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zu sein, in, denen ist nichts Ungeléstes, Unerléstes mehr. Und Menschen, die
bei ihrem Tode mit so vielen bitteten Trinen und zugleich doch auch so
siiBen beweint werden, haben niemandem mehr zu tragen gegeben, sondern
haben selbst alle getragen 1n der L1ebe Chr1st1

Die ethlsch-rellglose Wesensverwirklichung
des Menschen
lm Lichte der Jenseitswanderung Dantes
Von Dr. Karl Deur inger, Gaggenau/Murgtal

In seinem Widmungsbrief bei Ubersendung der ersten Gesédnge des ,,Para-
diso‘ an Can Grande della Scala, den kalserhchen Statthalter von Yerona,
sagt Dante iiber den Zweck der ,,Commedia“: ,,.. . kurz gesagt ist der Zweck
des Gesamtwerkes wie seiner einzelnen Texle folgender diejenigen, die in
diesem Leben stehen, aus dem Zustande des Elendes herauszulocken und
sie.zum Zustand des Gliickes zu fithren . .. Denn nicht um Spekulationen zu
betreiben, sondern um zu Taten anzuregen, ist das Ganze wie seine Einzel-
teile ausgedacht“ — Mit diesen Worten ist die ethische und religitse Ziel-
setzung der ,,Commedia“ klar zum Ausdruck gebracht; wer diese nicht be-
achtet, sondern nur mif einem &sthetischen oder kulturgeschichtlichen Inter-
esse an die Lektiire herangeht, wird nie zu einem wirklichen Verstindnis
der ,,Commedia“ gelangen.

‘Dieser Gliickszustand (status felicitatis), zu dem Dante durch sgine ,,Com-
media“ fithren will, ist nicht eine Befindlichkeit des Gemiites, sonderh er ist
ein bestimmtes S 0- S ein des Menschen und besteht darin, da der Mensch
sein eigentliches Wesen als Mensch und Gotteskind in gréftmoglicher Voli-
kommenhelt verwirklicht, daB3 er seirrer natiirlichen Begabung und iiber-

‘natiirlichen Berufung in moghchst vollkommener Weise gerecht wird. Aus
dieser Z1elsetzung heraus wird die ,,Commedla“ zu einer Darstellung des
Wachstums und Reifens christlichen Lebens von Grund auf bis zu seiner
hochsten Vollkommenheit; der Aufstiegsweg Dantes in der ,,Commedia“
. fithrt aus dem dunklen Wald der Venrrungen bis zur Anschauung des drei-
einigen Gottes. '

Die Lehre vom Anfang, dem Fortschntt und der Vollendung des Men-
schen als sittlich-religiéser Person ist in der Offenbarung grundgelegt sie
wurde zu allen Zeiten im Vollzug des christlichen Lebens verwirklicht und

“'im Lauf der Jahrhunderte von den groBen Lehrern der Kirche durchdacht
und formuliert; im hohen ‘Mittelalter war sie als die ,Lehre von den drei
' Wegen* Gemeingut der Christenheit geworden. Sie-gewinnt,in der ,,Com-
. media“ in kiinstlerisch vollendeter Weise Gestalt und Leben.
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- Bereits Augustin lehrt, daf der Aufstiegsweg des Christen zur Voll-
kommenheit in dreifacher Stufung emporfiihre: von den Anfangenden {iber
die Fortschreitenden zu derr Vollkommenen. Diese Lehre wird in der Form
und Begriindung der ,,Mystischen Theologie* des Pseudo-Dionysius Areopa-
gita zu einem Grundbestandteil der aszetisch-mystischeri Tradition.

In diesen Rahmen fiigt sich die ,,Commedia“, wenn sie den Menschen auf
seinem Wege zu Gott durch die drei Reiche des Jenseits fithrt: Das Inferno
entspricht dem Weg der Reinigung, das Purgatorio dem Weg der Erleuch-
tung, das Paradies dem Weg der Einigung.

. I Der Weg durch das Inferno als Weg der Reinigung

Der Mensch, der uns am Anfang des Inferno begegnet, ist verirrt im
»dunklen, wilden Wald“ der Siinde:

,Es war inmitten uns’res Lebensweges,
- da fand ich mich in dunklem Walde wieder,
weil mir der rechte Weg verloren war.

Ach, es zu sagen, wie er war, ist hart,
ein Wald so wild und rauhli und dicht verwachsen, )
daB im Erinnern sich die Furcht erneut®. (Inf. 1,1—6)

Dante ist bereits voll guten Willens, aus diéser Verirrung herauszufinden
und macht sich von naivem Optimismus beseelt auf den Weg; ja er glaubt
bereits der Gefahr entronnen zu sein:

»Nunmehr war jene Angst ein wenig \stlller
die in dem Grund des Herzens mir geblieben,
da ich die Nach't’ verbrachte voller Jammer.:

Und gleichv@’ie eirier, der, ﬁoch schweren Atems,
dem Meer entronnen an das rettend Ufer,
sich riickwirts wendet zur Gefahr und spéhet,

so wandte sich mein Geist, noch immer flichend,
zurtick, den Pfad noch einmal zu besehen,
der bisher keinen lebend lieB entrinnen“. - * (Inf.1,19—27)

Dieser erste Elan des ,,anfangenden Menschen“ (Seuse) muB aber bald
einhalten vor der Macht béser Gewohnheiten, die dem Menschen die leichte
Erreichung seines Zieles, der religids-sittlichen Wesensverwirklichung, un-

" mdglich machen. Der Mensch ist zu tief der Gewalt des Bosen verfallen, als ’
daB er ihr so leichthin entrinnen kénnte, er ist durch ein Leben der Un-
ordnung Sklave des Bésen geworden (Jo 8, 34-36; Rom 6, 6). Dante deutet
diesen Zustand der Hbrigkeit gegeniiber der Siinde in den Symbolgestalten
der drei Tiere, des Pardels, des Léwen und des Wolfes an. Nath der ver-
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breitetsten Deutung. sind die drei Tiere die Symbole der Unkeuschhe1t,
des Stolzes und der Habsucht.

Um aus dieser Welt des Bosen zu entrinnen, braucht es die hohere Macht .
der Gnade, die stark und sacht in das Leben Dantes eingreift. Die gottliche
Gnade ist verkorpert in der' Gestalt Beatricens; die sich Dantes annimmt,.
um nicht mehr von ihm zu lassen, bis sie ihn vor das Anthtz des drelelmgen
Gottes gefiihrt hat.

Zunichst freilich begegnet Dante noch nicht Beatrice selber, jener Bea-
trice, die, urspriinglich ein Florentinermadchen aus Fleisch und Blut, fiir
ihn zur Verkérperung alles Menschlich-Edlen und Schénen und zugleich
zum Symbol der iibernatiirlichen Ordnung der Offenbarung und Gnade
geworden ist. Zunichst ist es die Kraft menschlich-verniinftigen Uberlegens
und guten Wollens, die Dante auf den Weg der sittlichen Freiheit fiihrt. Der
im Mittelaltgr so hochverehrte romische Dichter Vergil wird zum Sinnbild-
dieser natiirlich-guten Krifte. Beatrice aber schickt diesen Vergil, damit er
Dante aus dem Wald seiner Verirrungen heraushelfe. Damit wird zum Aus-
druck gebracht, daB die zuvorkommende Gnade dem fruchtbaren Uberlegen
und dem wirksamen guten Wollen des Menschen vorausgeht und dieses
anregt :

Aber nachdem der erste, mit naivem Selbstvertrauen unternommene Ver-
such, von der Verfallenheit an das Bése sich einfach loszusagen, gescheitert
ist, fdllt es Dante schwer, an die Moglichkeit einer Rettung iiberhaupt noch-

zu glauben:
. »Die ‘Wolfin aber ward mir so beschwerlich
mit jener Furcht, die mir ihr Anblick gab,
dafBl ich des Aufstiegs Hoffnung ganz verlor®. (Inf. 1, 52—54)

Dante i(’ige'rt zuﬁéichst, den Vorschlag anzunehmen, den Vergil ihm macht:

»~Drum halte ich gewiB3 es fiir dein Bestes, :
daB du mir folgst und ich dein Fiithrer bin
und dich von hier durch ew’ge Stétten ziehe, ,

wo du die Schreie der Verzweiflung horst .
und schauen wirst in ihrem Schmerz die Geister,
die ein jeder nach dem zweiten Tode schrein,

und schauen sollst du jene, die zufrieden
im Feuer, weil sie vertraun, wann es auch sel,
zum sel’gen Hlmmelsvolke zu gelangen

. Wenn du zu 1hm empor dann stelgen willst,
kommt eine Seele, wirdiger als ich, .
mit ihr werd’ ich dich lassen, wenn ich scheide;

der Kaiser, der als Konig droben herrscht,
» will nicht, daB man durch mich, der sein Gesetz
' verschméhte, nun in Seine Stadt gelangt®, (Inf. 1, 112—126)
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Gegen diese Verheifung wendet Dante noch unter dem Eindruck seines

eben erlebten Unvermbgens ein:
—

. Poet, der du mich /fiihr'st, ‘\
schau an die Kraft in mir, ob sie geniigt, )
bevor du solchem Weg mich anvertraust®. : (Inf. 2,10—12)

Vergil muB Dante erst dessen gewiB machen, da8 seine Fiihrung angeregt
und getragen ist durch die Gnade Gottes, daB Maria, die ,,Mutter der gott-
lichen Gnade®, und Lucia, die besondere Patronin Dantes, die nun ver-
klirte Geliebte seiner Jugend, Beatrice, veranlaBt haben, ihm Vergil zu
. Hilfe zu senden. Erst die GewiBheit, daB das gute Planen und Wollen, das
tiber ihn gekommen ist, aus Gottes Gnade stammt und dafl von dort her die
VerheiBung des Gelingens gegeben ist, 148t in Dante jenen Mut und jenes
_Selbstvertrauen aufwachen, die fiir den schweren Weg notwendig sind: ‘

»Was ist denn nun? Was stehst du- z6gernd da?
Und warum nihrest Feigheit du im Herzen,
warum hast du nicht kithnen freien Mut?

Wo doch die drei gebehedeiten Fratien '~
am Himmelshof um Dich bekiimmert sind
- " und wo mein Wort so groBes Gut verheif3t?

Gleichwie die Bliimlein, die der Tau der Nacht
‘darmederbeugte und verschloB,  bei Sonne
sich weitgedffnet auf dem Stiele recken,

so ging ‘es mir mit meiner miiden Kraft, P
. uhd froher Mut drang mir nunmehr ins Herz“, (Inf, 2, 121-—131)

Die beiden ersten Gessinge des Inferno sind die feinsinnige Darstellung ™
‘der Bekehrung eines Menschen mit all den Vorgéingen und wirkenden
Kriften, wie sie Theologie und Psychologie verstehen lassen:

1.Der Mensch ist veringstigt und unzufrieden in seinem Leben der

Knechtschalt gegeniiber der Siinde (vgl. die Unruhe des ,,Faust®).

2. Ein erster Elan des guten Willens scheltert weil die Sunde als Schild.

und Gewohnheitsmacht we1terw1rkt

3. Erst die Gnade als gratia praevemens erleuchtet und stirkt d1e guten

Krifte im Menschen und befdhigt diesen, sich in langer, miihevoller
. Anstrengung von der Siinde zu befreien.

Der ,,Weg der Reinigung®, den Dante bei seinem Abstieg in den Héllen-
trichter geht, 16st ihn aus der siindhaften Verfallenheit an die Scheinwerte
der Welt, durch die er sich einem Nicht-Wirklichen, einem Trugbild ver-
schrieben hat, wie Beatrice im Purgatono Dantes Schuld zusammenfaﬁt

»,Die Schritte wandte er auf falsche Wege,
den Bildern folgend, die das Gute logen,
jedoch Versprochenes nicht wirklich hielten. ..

~
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So tief war er gefallen, dal die Miihe,
sein Heil zu wirken, ganz verloren war, .
'bis daB man-ihm der Hoélle Anblick zeigte®. (Purg. 30,130—138)

In seinem Schuldbekenntnis antwortet Dante auf diese Anklage Bea-
tricens, darm bestehe seine Schuld

-

. greifbare Dinge lockten
_mit triigerischer Lust mich von dem Wege*®.. (Purg. 31, 34—35)

In der Siinde als Verkehrimg der Schépfungsordnung unterwirft sich der
Mensch mit seiner Person-Wiirde geschaffenen Dingen und 148t diese
iiber sich verfiigen, séi es, daB er Horiger seiner Triebwelt -wird, die als
Funktion des-Animalischen am Menschen eigentlich seinem Geiste gehor-
chen miifte, sei es, daB er dem Zauber der Weltdinge unterliegt: in jedem
Fall verfillt er durch die Siinde der Unfreiheit (Par. 7,79). Dieser Be-
griff der Unfreiheit muB bei der Beschiftigung mit der ,,Commedia“ sehr
wohl beachtet und festgehaltén werden, weil von da aus der ganze Weg
Dantes durch die Jenseitsreiche als ein Ringen um die Freiheit, die sittliche
Freiheit, die W1edere1nsetzung der Person in ihre herrscherliche Stellung
iiber Trieben und Weltdingen versténdlich wird. In diesem Sinn sagt Vergil
~ zu Cato, dem Wichter des Purgatorio, daB8 Dante ,unterwegs ist, die Frei-

heit zu suchen” (liberta va cercanco, Purg. 1, 70).

. Zunéchst g1lt es fiir den ringepden Menschen, das Grundsitzliche der
rlchtlgen Ordnung tief und wirksam zu erfassen. Dies geschieht bei ®ante
im Abstieg von Hollenkreis zu Hollenkreis, die, nach ihrer Schwere ab-
gestuft, ,;des Weltalls ganze Schuld umschlieBen* (Inf. 7, 18). Dante erlebt .
dabei, da h1er, wo die Herrschaft der Triebe und Weltdinge iiber den Men-
schen unwiderrufliches, ewiges Schicksal geworden ist, in eben dieser Um-
kehrung der Ordnung die Hollenstrafe im Grunde schon gegeben ist'. Das,
was der von Gottes Ordnung emanzipierte Mensch wollte oder zulie, ist fiir
ihn nunmehr zum ewigen Leid geworden. Besonders deutlich wird dies im
Canto 5 des Inferno, wo die Menschen, die sich ihrer sexuellen Triebwelt.

.hemmungslos iiberlassen haben, nunmehr ruhelos und ziellos vom ,holli-
schen Sturmwind* durch die Nacht der Hoffnungslosigkeit gerissen werden
(Inf. 5, 28-33), ein Symbol fiir die schwéifende ruhelose Unstetigkeit des
Sexus; die den Menschen, der sich ihm hingibt, unauthdrlich im Kreise
‘herumtreibt, ohne da8 die erlangte Befned1gung die Gier Jemals wirklich -

. stillte®. ;

‘Dante erlebt bei seinem Abstieg in die Holle, wie die Verkehrung der
sittlichen Ordnung im ,,contrapasso“ (Inf. 28, 142) sich am Menschen selber
récht.. Die Tiere und die Dinge, dié die Verdammten belast1gen und ihre

1'Vgl: S. Aug. Conf. I, 12: ,jussisti enim et sic est, ut poena sua sibi: sit omnis
inordinatus- animus®.

* Vgl. Faust: ,So tauml’ ich von Begierde zu -GenuB | und im GenufB3 ver-
schmacht’ ich vor Begierde“..

»

-3
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Hollenqual bereiten, sind vielfédltige Symbole dafiir, da8 die vom Menschen
auf den Kopf gestellte Ordnung diesen nunmehr vernichtet (vgl. Sap. 5, 18).
Je tiefer er in'diese dunkle, trostlose Welt vorstt, um so mehr wichst in
ihm, theologisch ausgedriickt, die Einsicht in das Wesen der schweren Stinde
‘und durchdringt lduternd und befreiend sein ganzes Wesen.

- I1. Der Weg.durch das Purgatorio als Weg der Erleuchtuixg

Nachdem Dante auf seinem Weg durch die Hslle das Bése in seiner bru-
talstgn Gestalt geschaut hat und im Schauen davon frei geworden ist, fiihrt
sein " Weg und sein Leid in -

. jenes zwelte Reich, .
in dem der Ménschengeist von Schuld sich lautert RN :
und wiirdig wird zum Himmel aufzusteigen®. (Purg. 1, 4—86)

Im Purgatorio handelt es sich fiir Dante darum, die volle sittliche Frei-
heit zu gewinnen, sein Wesen durch und durch zu ldutern und jene positi-
- ven Dlsposmonen in sich zu schaffen, die fiir die E1n1gung mit Gott Vor- -
aussetzung sind. Das Purgatorio hat die Gestalt eines durch neun Terrassen
gegliederlten Berges, der als Insel mitten aus unzuldnglichem Meer aufragt:

- ,,.‘. . der Berg ist 56 beschaffen, ‘ . - -
daB ¢s am Anfang Last ist aufzusteigen;
& .- doch wenn man hiiher kommt, wird’s impmer leichter.

Erst dann ]edoch wenn er dir siif§ erscheint: ’ ‘
so daB aufwirts zu steigen wird zur Lust =~ . -
wie einem Schiffe das FluBabwértsfahren:

dann erst bist du am Ende deines Pfades,
. dort erst erwarte Ruhe von den Miihen. - - (Purg. 4, 88—95)

) ,,Der Berg 16st im Bestelgen uns vom Bdsen®.

Dantes Aufstieg auf den Lauterungsberg ist nicht bloB Schauen, sondern
es ist zugleich MitbiiBen mit den Menschen, die hier, nach ‘Art und Schwere"
der Schuld geschieden, in 9 Stufen sich reinigen. Im Kreis der Stolzen beugt
sich Dante, wohl wissend, dafl eine seiner hervorstechendsten Charakter-
) elgenschaften sein maBloser Stolz ist?, unter das schwere Gewicht, das auf

“dem Nackeh der suhnenden Seele lastet:

»QOleichwie zwei Ochsen unterm Joche gehen,
v ging ich mit jener schwerbeladenen Seele,
. - solange es mein lieber Meister: Iltt“ : (Purg. 12, 1—3)

Im letzten Kreis-des Lauterungsberges tilgt das Feuer die Schuld un-
" beherrschter Liebesleidenschaft; ihm sich auszusetzen, fillt Dante beson-

3 Vgl. Boccaccio, Tra‘ct.atello in laude di Dante XII.
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* - ders schwer — um dies zu verstehen, denke man hur an die Andeutungen

 der Commedia z. B. Purg. 24, 37; 31, 59, ferner an die sog. Steinkanzonen, an
die Schilderung- Boccaccxos in seinem Trattatello. ——‘Dante scheut vor dem
lautemden Feuer zuruck bis ihn Vergil lockt:

» . - un schau, mein Sohn, : :
von Beatrice trennt dich diese Mauer“ ~ (Purg. 27, 351)

Jetzt erst 1Bt er smh in das Feuer, in dem die Schuld sinnlichérr Liebes-
leidenischaft gebtit wird, hineinfiihren:

’ »Doch als ich drinnen war, in gluhend Glas
wollt’ ich mich stiirzen, um mich zu erfrischen;
denn wahrhch ohne MaB: §ch1en mir das Brennen*“.
(Purg. 27, 49—51)

Nun erst ist Dante ganz und gar ausgenchtet gemil den ewigen univei-
salen Ordnungen, die grundgelegt sind im Wesen Gottes und die geschicht-
lich verwirklicht sind in der Schépfung. Jetzt steht er in einer nicht instinkt--
haft mitgegebenen, sondern durch sittliche Anstrengung erworbenen Har-
monie mit der Natur und ihrem Schépfer. Die sittliche Freiheit ist jetzt in -
ihrem ganzen Umfang verwirklicht!. Damit hat sicheder nunmehr gelauterte
Mensch in jéne Situation zuriickgefunden, die am Anfang der Schépfung-
vor dem .Siindenfall beim ersten Menschenpaar vorhanden war. In der
»Commedia“ ist dies symbolisch d;a.durch dargestellt, da8 Dante auf dem
Gipfel des Lauterungsberges das ,irdische Paradies” vorfindet, jene Stitte

i . fnedsamen Einvernehmens "des Menschen mit Gott und der Natur, die

durch den Suncfenfall verloren gegangen ist.

Nachdem Vergil seinen Schiitzling bis auf diese Hohe, bis zur vollen
Reife seiner sjttlichen Freiheit gefiihrt hat, zieht er sich zuriick, nachdem
er denkwurdxge Abschiedsworte an Dante gerichtet hat:

2SO sehr ward nun der Wille in mir stark,’ !
am Ziel zu sein, daB8 ich bei jedem Schritt
Zum Flug die Schwing‘en in- mir wachsen fiihlte.

Als nun d1e Treppe uns zu FiiBen lag
und wir anlangten auf der letzten Stufe
da richtete Vergil auf mich die’ Augen

~und sprach: zeitliche und 'ew’ge,FeueT»
hast du geschaut, mein Sohn, und bist nun da,
wo ich durch mich nichts weiter mehr vermag.

. Mit List und Kunst wardst du hierher gefiihrt,
fortan jedoch soll dein Geliist dich le\iten,
du hast die steilen Wege hinter d1r

4. Vgl S. Thomas Aqu., S. th. IL. II. q. 184 a 3. ad 2: cum ahquls tran51t—de
peccato in gra’uam transit de servitute in libertatem.

3
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Schau, wie die Sonne aaf die Stirn dir leuchtet,
du siehst die Griser, Blumen und die Biische,
die hi,‘er‘das Land aus sich allein erzeuget.

Bis jene schénen Augen dir erscheinen,
die durch ihr Weinen dir zu Hilf mich sandten,
-magst du hier ruhen oder magst lustwandeln.

“Nicht warte mehr auf Wort und Wink von mir, )
denn frei, gerad und heil ist jetzi dein Wille, ' -
und Schaden wirs, nicht ihm gemi zu handeln.

Drum kréne ich dich iiber dich zum Herren®. (Purg. 27,121—142)

In seinem Dank an Beatrice spricht Dante den inneren Sinn seiner Jen-
seitsfahrt in dhnlicher Weise aus: 4

s »Hehre Frau, in der mein Hoffen griinet, .
die du es littst um meiner Rettung willen,
“ selbst in der Hélle deine Spur zu lassen;

in soviel Dingen, die ich schaueh durfte,
seh ich durch deine Mach@ und deine Giite,
was sie an Gnade bargen und an Tugend. *

" Du zogst aus Sklaverei mich in die Freiheit
auf all den Wegen und durch all die Weisen,
die zu bewirken du an mir vermochtest.

Bewéhr du deine GroBmut gegen mich,
so dal mein Geist, den du gesund gemacht, ‘9 )
dir wohlgefiillig von dem Leibe scheide®. (Par. 31, 79—90)

III. Dantes Gang durch das Paradiso als Weg der Einigung '

Beim Gang durch Inferno und Purgatorio wirkt zwar als letzte treibende
‘Kraft die gotthche Gnade, die, in Beatrice Verkorpert iiberhaupt erst den
AnstoB gibt fiir Dantes Liuterungsweg. Die iibernatiirliche Kraft Gottes
greift auch gélegg_ntlich augenschéinlich ein, wo Dante mit Vergil zusammen
nicht mehr gegen die Macht des Bosen aufkommt (Inf. 9; Purg. 9, 52 ff), aber
das Wirken der géttlichen’Gnade ist hier doch méhr latent. Im Vordergrund
steht, von der Gnade angeregt und getragen, Wagnis und Tat der eigenen
gi.iten Krifte im Menschen. Nachdem jedoch die volle sittliche Freiheit er-
rungen ist, steht das menschliche Vermégen am Ende (vgl. Purg 21, 128 f),.
Vergil hat seine Aufgabe erfiillt: \

~ yund willst du aufwérts dann zu ihnen stelgen
braucht’s eine Seele Wurdlger als ich,. :
. mii\; der ich dich bei meinem Scheiden lasse®. (Inf.1,121—123)

- Fortan iibernimmt die Gnade eindeutig und sichtbar die Fiihrung. Was
Dante nun noch zu durchschréiten bleibt, ist der Weg der mystischen Gott-

~
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einigung, flir die er durch die voll errungene sittliche Freiheit zwar d1spo-
niért ist, deren Erlangung aber menschhcher\Berechnung und e1genem Be-
miihen ehtzogen ist.

Auf dem Weg der E1n1gung w1rd der zur s1tt11chen Freiheit gelangte
Mensch durch die Gnade von Stufe zu Stufe empor zur Einigung mit Gott
gefithrt; vom Mensehen her ist es ein ,,trasumanare ein ,,Hmauswachsen
. des Menschen iiber sich selber* (Par. 1, 70).

Dante schaut in die Augen der geliebten Frau, die 1hrerse1ts ihre Augen

zum ewigen Licht hinlenkt. So trifft Dante durch die Vermittlung Beatri-
cens der Strahl géttlichen Lichtes, und ohne dessen-zunichst gewahr zu
werden, steigt er empor. Beatrice erkldrt ihm, dieses Emporsteigen sei nun~
. mehr, nachdem alle Hindernisse beseitigt sind, fiir ihn ebenso naturgemiB
wie fiir das Feuer, daB es aufwirts lodere (Par. 1, 136-142).
. Dante steht jetzt im Zauber der unergriindlichen Schénheit Gottes, die
ihm zunéichst im Antlitz der Geliebten' von Himmelssphéire zu Himmels-
sphire strahlender aufgeht, bis er am Ende des Paradiso durch die Mittler-
schaft Mariens fiir Augenblicke der unmittelbaren Schau Gottes teilhaftig.
Wird, Die beiden Prinzipien der Einigung mit Gott, Erkenntnis und Liebe,
wachsen stindig im Aufstieg zu den hoheren Sphiren. Gott wird immer
mehr als der alles uberragende Wert begriffen und gewmnt immer mehr
Kraft iiber die Seele. Die Erdkugel, die Dante nun aus unendlicher Ferne
winzig klein sieht, erscheint ihm so, daB er ,licheln mubBte ob des geringen
Anblicks” (Par. 22, 134). Immer mehr wird Erinnerung und Sprache macht-
los, die Fiille des Geschauten ?;viederzugeben (Par. 23, 58-83; 30, 28-33).

In Gott als threm Ursprung wird die Ordnung aller Dinge, wie sie in sich
smd und W1e sie zueinander sich verhalten, geschaut '

»In seiner Tiefe sah ich, dafl sich eint,
N verbunden durch die Liebe .ganz in eins,
) was durch das Weltenall hindurch verstreut“ (Par 33, 85—88)

. In dieser Schau wird Dante zu intuitiver GeWIBhelt was der hl. Thomas
schrelbt". ~ea quae sunt divisim et multipliciter in creaturis, in Deo sunt.
sirhpliciter et unite.* Wie sehr das, was Dante hier schildert, sich dem Be- .
reich mystischer Gotteserfahrung n#hert, zeigt ein Vergleich mit einer
Vision der hl. Theresa von Avila®: ,Eines Tages hatte ich beim Gebet eine
Vision von sehr kurzer Dauer, in der mir gezelgt wurde, W1e man in Gott
- alle Dinge schaut und wie er alle Dinge in sich enthilt . . es ist eine der :
groBen Gnaden, die Gott mir zuteil werden lieB“. - ,

Gott, begrlffen als der hochste Wert, als das summum verum, summum
bonum, summum pulchrum, als der]emge, der in analogieloser Fiille und
personaler Konkretheit die"ganze Herrlichkeit des Seins besitzt, gewmnt
_5-§.-7ch_1_q 14 a. 1 ad 2: alles, was in der Schqpfung getellt und vielfiltig ist,

ist ier Gott einfach und geeint.
$ Vida de su misma 40, 9.
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nun solche Macht liber die Seele, daB diese vor 1hm Jeden Willen zur Selbst-
~ behauptung verliert und, ohne dafl ihr geschaffenes”Personsein dadurch
vernichtet wiirde, ihm sich ganz hingibt. Dadurch tritt gleichsam eine Anti-
zipation der endzeitlichen Ordnung ein, die darin besteht, ,,dafl Gott alles
in allem ist“ (1 Kor 15, 28). '

»Hier endete die hohe Phantasie;

indesen wandte mir Begier und Wollen, , -

so wie ein Rad sich wendet Speich’ um Speiche,

die L1ebe, die beweget Sonn’ und Sterne“. (Par 33 142—145)

Das Personale oder Existenzielle in der Gegenwart
und die christliche Verwirklichung ‘
Von Joh. B. Lotz S.J., Pullach bei Miinchen

Unsere Frége"‘bedarf von Anfang an einer scharfen UmreiBung. Es geht
. hier nicht um das Wesen des Personseins im Gegensatz zur bloSen Einzel-
natur, dessen Kldrung bei der spekulativen Durchdringung des Geheim-
nisses der Menschwerdung angestrebt wird. Auch handelt es sich nicht in -
erster Linie um das, was die Person seinshaft zur Person macht und sie
wesentlich liber das untermenschliche Einzeldixjg erhebt, selbst wenn etwa
" geistige Umnachtung das Personhafte verdunkelt. In diesem seinshaften
Sinn ist der Mensch durch seine Geistnatur eine Person; ihr kommen kraft
ihrer geistigen Wesensart Verstand und freier Wille sowie persdnliche Un-
sterblichkeit zu. Was unsere Frage zunichst meint, ist die Verwirk-
lichung des Personhaften, insofern der Mensch aus eigener Ent-
scheidung seinen Weg bestimmt und sein Dasein verantwortlich “liber-
nimmt, insofern er erst durch seinen eigenen Einsatz zu dem wird, was er
ist. Damit wird der Gegensatz zu aller Ver-sach-lichung des Personhaften
aufgerichtet, wonach die Person wie ein Ding bloB da wire und sich treiben
- lieBe. Allerdings greift dieser Gesichtspunkt der Verwirklichung auch auf
das Seinshafte iiber, wie sich im einzelnen noch zeigen wird. Nach dem Ge-
sagten ist klar, warum der obige Titel beim Chnsthchen die Verwirklichung
akzentuiert.
I

" Das Personale oder Existenzielle erwacht in der Gegenwart als Gegen-
schlag gegen den Rationalismus, der das neuzeitliche Menschenbild
auf weite Strecken hin entscheidend bestimmt.

Das Mittelalter ging mit dem Aufstand der Natur gegen die Ubematur,
insbesondere mit der Empérung der Vemunft (ratio) gegen den Glauben





