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Dogmen- und Frommigkeitsgeschichte: Kirchenviter

Betz, Johannes: Die Euchari-
stie in der Zeit der Grie-
chischen Udter. Band I/1: Die
Aktualprisenz der Person und des Heils-
werkes Jesu im Abendmahl nach der
vorephesinischen Griechischen Patristik.
Freiburg, Uerlag Herder 1955. XX VI
u. 351 8.

Um die Mysterienlehre ist schon so viel
gekdmpft worden, dafl die Streiter bereits
erlahmt zu sein schienen. Die Heilige Schrift
bietet keine sichere, unanfechtbare Grund-
lage fiir sie, und die Lehre der Viter war
nie umfassend genug dargestellt worden, so
viel anch mit Zitaten daraus fiir und wider
gefochten wurde. J. Betz hat sich der Miihe,
die jedermann scheute, unterzogen. Es diirfte
ihm dabei kaum eine einzige wichtigere Stel-
le entgangen sein. Hitte das Buch zu keinem
klaren Ergebnis gefithrt, so hitte es doch
den Wert einer fiir die Eucharistielehre un-
ersetzlichen Materialsammlung. Aber es ist
auch das positive Ergebnis nicht versagt ge-
bliecben (vgl. unsere Darstellung im letzten
Heft dieser Zeitschrift).

Auch die Interpretation der Texte bringt
so viel Neues, dafi dadurch das Werk unter
der bereits umfangreichen Literatur tber die
Mysterientheologie einen besonderen Platz
verdient. Der Autor geht bei dieser Inter-
pretation mit grofier Behutsamkeit ans Werk.
Es ist die gleiche kluge Vorsicht, die sich
schon bei der Untersuchung der neutesta-
mentlichen Einsetzungsberichte im ersten
Kapitel zwar von allen Autoren — und es
sind fast unzdhlige verschiedener Kon-
fession — gern etwas sagen 1dfit, aber nicht
ohne sich rechtzeitig wieder davon zu distan-
zieren. So kommt es, dafl im dritten Kapi-
tel, das von der Aktualprisenz des histori-
schen Heilswerks Jesu im eucharistischen Ge-
schehen handelt — das zweite Kapitel hat
die Aktualprdsenz der Person Christi beim
Abendmahl] zum Gegenstand — bei der In-
terpretation der Gegenwartsweise das Mini-
mum an Mysteriengegenwart angenommen
wird, das von den Viteraussagen unwider-
leglich gefordert wird. Und dieses Minimum
wird als kommemorative, relative oder sym-
bolische Aktualprisenz bezeichnet im Gegen-
satz zur ,realen’ oder absoluten Vergegen-
wirtigung, wie sie Casel meinte. Diese kom-
memorative Gegenwart besteht darin, daf§
adie vergangene Heilstat in einem andern

Geschehen zur Erscheinung kommt, weil letz-
teres jene einstigen Ereignisse nach seinen
Wesensziigen nachahmend darstellt* (249),
wobeil aber festzuhalten ist, dafl es sich um
eine objektive Gegenwartsweise handelt.
Uns scheint das, so dankbar man dem Autor
fiir seine niichterne Zuriickhaltung ist, fast
2u wenig angesichts verschiedener Einzel-
texte und vor allem der Tatsache, daf} die
Viter die Ausdriicke ,Symbol‘, ,Gleichbild
usw. in gleicher Weise fiir die Brotsgestalt
des encharistischen Herrenleibes wie fiir die
kultsymbolische Darstellung des Heilsgesche-
hens beniitzen (S. 217—239). Aber hier wird
ohnehin die mit dieser Interpretation nur er-
offnete Diskussion weitersuchen miissen und
auch gern weiterforschen. Wer sich iibrigens
iiber das Anliegen und dieFragen der Myste-
rientheologie schnell und zuverldssig infor-
mieren will, der lese die Zusammenstellung
der verschiedenen Ldsungsversuche fiir die
Vergegenwirtigungsweise des Heilswerks
Jesu (S.197ff.) oder des Verf'. Stellung-
nahme zur Mysterientheologie (S. 242—259).

Das vierte und letzte Kapitel dieses in-
haltsreichen Buches behandelt im besonderen
die Vergegenwirtigung der Inkarnation in
der Eucharistie. Hier beweisen u. E. die Vi-
tertexte wirklich nur eine kommemorative
Aktualprdsenz im Sinne des Verf’.

Es ist unméglich, hier alles Wissenswerte
und Interessante aufzuzihlen, was geboten
wird, alle Fragen anzudeuten, die ausdrick-
lich oder einschluflweise behandelt werden.
Uniibersehbar ist die Literatur, die der Verf.
klug verarbeitet hat. Und nach der Lektiire
freut man sich auf die Fortsetzung des Wer-
kes, das eine Gesamtdarstellung der Abend-
mahlslehre der griechischen Viter werden
soll. Denn das vorliegende Budch ist erst der
erste Teil des ersten Bandes.

Jos. Grotz S.].

Grotz, Josef, Die Entwicklung
des BufSlstufenwesens in der
vornizdnischen Kirche. Frei-
burg i. Br., Uerlag Herder 1955. 516 S.,
DM 29.40.

Verf. behandelt in dieser Tiibinger Dis-
sertation ein in der neueren Erforschung der
altkirchl. Bufle (= B.) wenig beachtetes Pro-
blem. Er tut dies aber in der Weise, dafl er
die Frage nach den Buflstufen in das Ganze
der Entwicklung der altkirchl. B. stellt, so
dafl er uns eine Geschichte des altkirchl. Bufi-
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institutes vorlegt. Und zwar, um es gleich
von vornherein zu sagen, eine Geschichte, die
gegeniiber der bisherigen Forschung zu vél-
lig neuen Ergebnissen kommt.

Als der Verf. seine Arbeit begann, war
der Stand der bisherigen Forschung etwa
folgender: Wihrend die urspriinglich herr-
schende Anschauung von einem altkirchl. Ri-
gorismus, der fiir die nach der Taufe began-
genen Siinden keine kirchl. B.kannte, fast all-
gemein aufgegeben war, war man sich iiber
Art und Wesen der nachtriglichen kirchl. B.
weder klar noch einig. Als die herrschende
Anschauung gestaltete sich zuletzt die Auf-
fassung heraus, die altkirchl. B. werde be-
stimmt einerseits durch die persénliche Buf}-
leistung des Poenitenten, die auch die Sin-
dennachlassung durch Gott bewirkte, ander-
seits durch die Ausibung der Binde- und
Losegewalt der Kirche in Exkommunikation
(= Exk.) und Rekonziliation, in denen man
rein disziplindre Akte der Kirche zur Selbst-
erhaltung der kirchl. Gemeinschaft sah. Die
Rekonziliation war dabei mit der Verleihung
der pax identifiziert, wodurch man den sakra-
mentalen Charakter der kirchl. B. gewahrt
glaubte (so B. Poschmann).

Allein die Rechnung wollte dabei nicht
aufgehen. Zwei schwerwiegende Fragen blie-
ben ungeldst: die eine ist die Uberwertung
der persénl. BuBleistung des Poenitenten, die
den sakramentalen Charakter der kirchl. B.
zu gefdhrden drobt, die andere betrifft eine
Reihe von Auflerungen iiber die B.,die sich in
dieses Schema nicht einfiigen wollten, aus de-
nen man daher anf das Vorhandensein einer
nichtdisziplindren rein sakramentalen Pri-
vatb. neben der disziplindren sog. offent-
lichen kirchl. B. schliefen zu miissen glaubte
(so P. Galtier, K. Adam).

An dieser Aporetik, in die die bisherige
Forschung iiber die altkirchl. B. ausgelaufen
war, setzt der Verf. an und sucht sie von der
Erforschung des Buflstufenwesens aus zu
16sen. Die eingehendere Behandlung der alt-
kirchl. Bufistufen ist schon an sich als ein
Verdienst der Arbeit zu buchen, zumal ge-
rade sie in der Buforschung der Gegenwart
sehr in den Hintergrund gedringt waren,
was nicht ohne Folgen in der Gesamtwertung
der altkirchl. B. bleiben konnte.

Der Verf. hat richtig gesehen, dafl das
Kernproblem seiner Unters. die Stellung der
Exk. im kirchl. Buflverfahren ist. Er hat auch
gut bemerkt, dafl die Bufitexte nicht die Bufi-
frage im ganzen, sondern zumeist das Kon-
troverse in ihr behandeln. So rechtfertigt der
Pastor Hermae die kirchl. B. nicht eigens. Er
setzt sie als etwas Selbstverstandliches vor-
aus. Aus dem Pastor Hermae geht aber her-
vor, daf} die Art der Siinden fiir den Erlafl
durch die kirchl. B. keine Rolle spielt; ent-
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scheidend ist die Bul- und Unbufifertigkeit
des Siinders. Der kirchl. B. unterliegen nur
die schweren Tatsiinden, nicht die Gedan-
kensiinden. Die Exk. ist nicht ein Bestandteil
der kirchl. B, ist vielmehr Ausschlufl von der
kirchl. B., hat also mit der B. nichts zu tun,
Dabei 1afit Hermas zwei Arten von Exk.
erkennen, einmal die Exk. als endgiltigen
Ausschluf aus der kirchl. Gemeinschaft fiir
die Apostaten und die Riickfilligen, zum an-
dern den Anfang einer Exkommunikations-
form, die von entscheidender Bedeutung fiir
die Entwicklung der Bufistufen werden
sollte.

Hermas gegeniiber ist Clemens von Alex-
andrien Zeuge eines schon entwickelten Sta-
diums der kirchl. B. 1. War die eine B. bei
Hermas pastoral-paraenetisch gemeint als
die eine Bufifrist, die den Christen vor dem
Kommen des Herrn noch gewdhrt ist, war
die BuBauffassung des Hermas also eschato-
logisch bestimmt, so wird die ¢ine Metanoia
bei Clemens ein Wesensmoment der kirchl.
B. 2. Die eine Metanoia des Hermas wird
dialektisch entfaltet in die spontan und in
die pflichtmafig ibernommene kirchl. B. und
die eine auf die pflichtmafig tibernommene B.
eingeschrinkt. 3. Bei der pflichtmiéfig iiber-
nommenen B. wird wieder unterschieden
zwischen feierlicher und nichtfeierlicher Ver-
hidngung der B. Fiir bestimmte schwere Tat-
siinden besteht — wie bei Hermas — Buf-
pilicht. Kommt der Sinder ihr spontan nach,
so erfolgt die Verhingung der B. ohne
6ffentl. {6rml. Akt. Im anderen Falle setzt
die dreifache correptio ein, wobei die 3. cor-
reptio in der Hand eines Priesters bzw. des Bi-
schofs liegt. Sie erfolgt vor versammelter Ge-
meinde. Der Poenitent wird an strenge Bufi-
vorschriften gebunden. Das Binden der kirchl.
Gewalt wirkt sich also hier in der eigentl.
Kirchenbufle aus, nicht in der Exk. Ist die
dritte correptio erfolglos, folgt der Aus-
schluf} aus der Gemeinschaft der Glaubigen.
‘Wihrend aber die Exk. bei Hermas end-
giiltig ist, dient sie bei Clemens dazu, den
Verstockten fiir die B. reif zu machen. Sie
hat ihren endgiiltigen Charakter verloren.
Damit ist aber die Exk. noch weit entfernt,
eine Vorstufe der kirchl. B. zu sein. Sie hat
auch bei Clemens mit der eigentl. B. nichts
zu tun.

Uber die bisherige BuBlauffassung geht der
Tertullian der kath. Periode insofern hinaus,
als er die Bufipflicht von einem geklirten
Stindenbegriff aus genauer abzugrenzen ver-
mag, indem er zwischen den modica peccata
cotidianae incursionis und den graviora pec-
cata unterscheidend, die Bufpflicht nur fir
letztere gelten 1aBit. Aber auch bei ibm hat
die Exk., mit der kirchl. B. noch nichts zu tun
und ist keine Vorstufe zu ihr. Viclmehr hat
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alles, was an pers6nlichen Buflibungen vom
Poenitenten verlangt wird, seinen Ort noch
innerhalb der eigentl. kirchl. B.

Anders der montanistische Tertullian.
Entscheidend fiir die neue Buflauffassung ist
die Siindenlehre des Montanismus. Wenn die
Grofikirche zwischen den modica peccata, die
durch Gebet und gute Werke ohne die exo-
mologesis gesithnt werden kénnen, und den
graviora peccata unterscheidet, die die kirchl.
Bufle erfordern, so unterscheidet der Mon-
tanismus innerhalb der graviora peccata der
Groflkirche die capitalia crimina von den
graviora peccata, und demzufolge die pec-
cata irremissibilia der Kapitalsinden von
den peccata remissibilia der graviora pec-
cata. Die Folge ist eine weit differenziertere
Bufldisziplin als die der Groflkirche. Die
montanistische Kirche kennt eine Art von
Exk., durch die der Siinder férmlich und
wirklich jede Verbindung mit der Kirche ver-
liert, die lebenslingl. Exk. fir die peccata
irremissibilia der Kapitalverbrechen, fur die
die kirchl. B. nicht mehr méglich ist, sondern
nur die persénl. B. bei Gott ohne die Mittler-
tatigkeit der Kirche. Diese Art des Ausschlus-
ses bedeutet aber nicht den vélligen Unter-
bruch der Verbindung mit der Kirche. Diese
Exkummunizierten gehéren noch zur Kirche,
werden von ihr betreut und diirfen der Pre-
digt beiwohnen.

Die Bufipraxis des Montanismus sollte
auch fir die Buflpraxis und Bufllehre der
Grofikirche nicht ohne Folgen bleiben. Sym-
ptomatisch dafir ist der Streit zwischen P.
Kallist und Hippolyt, bei welchem letzterer,
montanistischen Einflissen sich 6ffnend, jetzt
auch in der kirchl. Buflpraxis fiir besonders
schwere Siinden die Exk. als eine private
Buffform der Ubernahme der kirchl. kano-
nischen B. vorausgestellt sehen mdochte. In
dieser Exkommunikationsbufle des Hippolyt
haben wir die unmittelbare Vorstufe der
kirchl. Exkommunikationsbufle zu sehen. Die
Kirche hat sich dieser Forderung schlieflich
gefiigt. Aber anstatt einer privaten Vorstufe
1st die Exkommunikationsbufie zu einer Form
der offentl. kirchl. B. geworden — so bei
Origenes und Cyprian. Dagegen steht die
Bufauffassung der Didaskalia noch in der
Mitte zwischen Clemens von Alexandrien
und Origenes, was die Bufilehre der Ost-
kirche anlangt.

Von Cyprian ab schreitet dann die Ent-
wicklung der Bufistufen verhdltnismaflig
rasch voran. Die bei Gregor Thaumaturgos
erscheinenden Niederfallenden entsprechen
den Poenitenten der reguldren kirchi. B, da
sie am Gebetsteil der Liturgie noch teilneh-
men. Der in can. 11 der Epistula canonica zu
Wort kommende Zeitgenosse Gregors kennt

bereits vier Buflstufen, dabei hat sich die bis-
herige Exkommunikationsbufle aufgespalten
in die auch vom Héren der Predigt und des
Lesegottesdienstes Ausgeschlossenen  (die
»Weinenden®) und die am Lesegottesdienst
teilnehmenden Horenden. Die regulire
kirchl. B. aber teilt sich auf die Niederfal-
lenden, die nach dem Gebetsteil der Litur-
gie entlassen werden, und die Mitstehenden,
die an der ganzen Liturgie mit Ausnahme
des Eucharistieempfangs teilnehmen. Mit
dieser Bufistufe war aber der Weg frei zur
Ausbildung der vollis geheimen Kirchen-
bufle, die nach dem Nikaenum einsetzt. Die
Konzilien von Ankyra, Neocaesarea, El-
vira und Nikaea legen aber nur die jeweilig
erreichte Entwicklungsstufe in bestimmten
canones fest.

Als Ergebnis kénnen wir feststellen: Eine
geheime Privatbufle kennt dieser Zeitraum
bis zum Konzil von Nicaea nicht. Es gibt nur
eine Form der B. in diesem Zeitraum, und
dies ist die durch alle Entwicklungsstadien
hindurch sich gleichbleibende kirchl. 6fentl.
B., die in der Regel freiwillig iibernommen
wird, mit dem (geheimen) Bekenntnis der
Stinden beginnt und mit der letzten Hand-
auflegung schlieft, die dem Biifler die pax
divina bringt. Zu ihr ist die Exk. und von
ihr aus sich entwickelnd die anderen Buf3stu-
fen erst zugewachsen.

Das ist das Ergebnis der Arbeit, die in der
Erforschung des altkirchl. Bulwesens, insbe-
sondere seiner Buflstufen, neue Wege be-
schreitet und so diese auf einen neuen Boden
stellt. Wir konnen nur hoffen, dafl diese
Arbeit, die uber den Rahmen einer iiblichen
Dissertation weit hinausgeht, nur der Anfang
ist und der Verf. seine Untersuchungen iiber
die Bufllehre der nachnikidnischen Zeit aus-
dehnt. Ich denke vor allem an die vom Verf.
schon weit vorangetriebene Unters. der Buf}-
lehre des Chrysostomus.

Josef R. Geiselmann

Fitthau, Gerhard. Der Begriff
des Mysteriums bei Johan-
nes Chrysostomus. Eine Ausein-
andersetzung mit dem Begriff des ,,Kult-
mysteriums” in der Lehre Odo Casels.
Bonn, Peter Hanstein 1953. 231 S., DM
19.80.

Die vorliegende Untersuchung lag 1944
der kath.-theol. Fakultit Breslau als Promo-
tionsschrift vor. Leider wurde der Verf.
durch das Kriegsende aus seiner wissenschaftl.
Arbeit herausgerissen und wirkt heute in
USA.

Der 1. Teil der Untersuchung enthilt pro-
blemgeschichtl. und methodische Darlegun-
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gen zum ,Kultmysterium' O. Casels. In ge-
schliffener Sprache und begrifflicher Klarheit
wird die Diskussion um Casels Auffassungen
und die Vergeblichkeit seiner Versuche, die
Mysteriengegenwart anderswoher als aus
den Viterzeugnissen zn beweisen, dargestellt.
.Es ist verwunderlich®, sagt der Verf., ,wie
lange man sich aufgehalten hat bei der Frage
nach der Méglichkeit der Mysterienlehre und
wie zégernd man zu den entscheidenden Fra-
gen nach ihrer tatsichlichen Bezeugung durch
die kirchliche Uberlieferung Stellung genom-
men hat“ (29).

Im 2. und 3. Teil wendet sich dann Fittkau
Chrysostomus zu, weil Casel sich auf ihn am
eindringlichsten berufen hat (2. Teil: Der
Mysterienbegriff im allgemeinen; 3. Teil:
Der sakramentale Mysterienbegriff). Dabei
wird er aber seiner eigenen, ehen zitierten
Forderung nicht ganz gerecht. Er beruft sich
immer wieder auf eine .folzende gréfiere
Arbeit', die er iiber die Theologie des My-
steriums bei Chrysostomus vorlegen wolle.
(Diese Arbeit lag schon als Habilitations-
schrift im Manuskr. vor, ging aber in den
Nadhkriegswirren verloren) Tn den beiden
ersten Abschnitten des dritten Teiles geniigen
die herangezogenen Texte immerhin, um die
Beweisfithrung O. Casels, soweit sie rein
terminologisch gefithrt wurde und von der
bloflen Benennung der dhristlichen Sakra-
mente als Mysterien auf die inhaltliche We-
sensverwandtschaft mit dem antiken ,Kul-
teidos Mysterium' schliefen wollte — woge-
gen u. a. vor allem K. Priimm S.]. angegan-
gen war —, als nicht stichhaltig nachzuweisen.
Aber wo es im dritten Abschnitt um die
Frage nach der sachlichen Verwirklichung des
Mysteriencharakters der Sakramente nach
Chrysostomus geht, bleibt der Verf. nach sei-
nen eigenen Worten mit Berufen auf das
groflere Werk die ,erschdpfende Antwort
schuldig und glaubt sich vorliufig damit ,be-
gniigen zu diirfen, die Hauntargsumente Ca-
sels fiir den angeblichen Traditionsbeweis
seiner Mysterienlehre an den einschligigen
Anschauungen des Chrysostomus nachzuprii-
fen“ (151). Bei manchen dieser Texte ist es
Fittkau, wie uns scheint, nicht gelungen, Ca-
sel ganz zu widerlegen. sondern nur dann
und wann ihm die Waffe aus der Hand
zu schlagen; die Texte hleiben dem Streit der
Meinuncen offen. Der Erklirungsversuch (S.
178—178) von Hom 17, 8 in Heb (Migne PG
63, 131 C) ist von J. Betz (Die Eucharistie in
der Zeit der griechischen Viter, Bd.1/1 S.
192) als nicht stichhaltig erwiesen worden.

Jos. Grotz S.].

Cayré, Fulbert AAA,La contem-
plation augustienne. Princi-
pes de Spiritualité et de Théologie. Nou-
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velle édition revue et complété. Bruges-
Paris, Desclée de Brouwer 1954, 287 S.,
fr. 105.—.

Die erste Aufl. dieses Buches erschien im
Jahre 1927. Wie es von den Fachgelehrten
aufgenommen und beurteilt wurde, sieht
man heute am besten aus den zahlreichen
Schriften, die seitdem iiber die Mystik des
hl. Augustinus geschrieben wurden. Wer sich
dafiir interessiert und die strittigen Punkte
kennenlernen will, in denen die Autoren
von Cayré abweichen, findet in den Liefe-
rungen 14 und 15 des Dictionnaire de Spiri-
tualité 1952, Sp 191121, aus der Feder von
Olphe-Galliard eine kurze und klare Uber-
schau. Cayre selbst geht auf die Kontrover-
sen nicht ndher ein; auch findet er keinen
Grund, in der Neuaufl. seines Buches wesent-
liche Anderungen vorzunehmen, sondern be-
schriankt sich darauf, die in der ersten Aufl.
vorgelegten Thesen zu prézisieren d. h. durch
die Augustinusforschung der letzten 30 Jahre
zu erganzen und vor Miflverstindnissen zu
schiitzen; letzteres dadurch, dafl er alle An-
niherungen an die Mystik des hl. Thomas
und der hl. Theresia unterldfit und sich be-
miiht, Augustinus durch Augustinus selbst zu
deuten. Obwohl er dabei das ganze Schrift-
tum des Heiligen vor Augen hat, ist es doch
sein Hauptanliegen, die Confessiones aus-
zuschépfen und zu ihrer Erklirung das Buch
De Trinitate beizuziehen, dessen hohe speku-
lative Theologie nach Cayré so tief von der
Mystik Augustins durchdrungen ist, dafl man
nur mit seiner Hilfe die cognitio Dei experi-
mentalis des Heiligen voll erfassen kann.

Die Grundprinzipien, aus denen die ganze
augustinische Mystik heraus entwickelt wird,
sind die zwei Begriffe der Weisheit und der
Beschauung. Die Weisheit ist fiir Augustin
»eine hohe Gleichfdrmigkeit der Seele mit
Gott, der durch die Gnade Christi in ihr
lebt“. Die Gleichférmigkeit ist so vital und
machtvoll, dafl sie einerseits ein vollkomme-
nes gottbezogenes Leben und Wirken und
anderseits eine gewisse religiése Erfahrung
der ibernatiirlichen Gegenwart Gottes zur
Voraussetzung hat. Der spezifische Akt dieser
vollkommenen Weisheit ist die Beschauung,
bei Augustinus besondere Formen des Ge-
bets, vor allem des Lobgebets. Diese Be-
schauvung wird von Cayré in neun Kapiteln
unter neun verschiedenen Gesichtspunkten
analysiert. Die ersten drei Kapitel sind
grundlegend indem sie die Grundziige der
Kontemplation folgendermaflen bestimmen:
1. Sie ist eine erleuchtete Weisheit, die
das kontemplative Leben von dem akti-
ven scheidet. 2. Sie ist eine iibernatiir-
liche Weisheit, eine Frucht des Heiligen
Geistes, der der Seele einwohnt, um sie von
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Stufe zu Stufe Gott niherzubringen und
ihm zu verdhnlichen. 3. Sie ist eine realisti-
sche Erkenntnis, weil Gott ans Liebe sich
durch den Heiligen Geist erfahren 136t.
Die drei folgenden Kapitel prizisieren die
Natur der Kontemplation und stellen als
wesentliche Elemente fest: 1. Die Erfahrung
Gottes stiitzt sich auf ein vollkommenes Bild
Gottes in der Seele, das die Frucht der geist-
lichen Erneuerung des Menschen ist. 2. Sie
ist eine wahre innere Schau, kraft welcher
der Mensch Gott finden und genieflen kann.
8. Sie ist eine mittelbare Schau, ein Sehen
Gottes in den ersten Ideen des menschlichen
Geistes, die durch die Strahlen einer hoheren
Gnade erleuchtet sind. Die drei letzten Kapi-
tel behandeln Wahrheiten, die fiir die Kon-
templation nicht wesentlich, aber durch ihre
praktischen Konsequenzen sehr wichtig sind:
1. Die Kontemplation setzt normalerweise
ein gewisses Suchen Gottes voraus, das die
Seele zum Empfang des Weisheitslichtes dis-
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poniert. 2. Sie ist der Ausgangspunkt einer
sehr erhabenen, geistlichen Intelligenz, die
die aktive Verlingerung der kontemplativen
Weisheit ist. 3. Sie ist das Fundament der
vollkommenen (augustinischen) Theologie,
die eine tatige Weisheit ist, indem sie aus
der ibernatirlichen und eingegossenen
Weisheit ihre reinsten Erleuchtungen erhalt,
ohne aber die Lichter der Vernunft za ver-
achten.

Den Schlufl des Buches bildet ein Kapitel,
das die wesentlichen Punkte der augustini-
schen Mystik zusammenfafit, den Primat des
Ubernatiirlichen betont, die in der Praxis
iiblichen augustinischen Kontemplationsfor-
men beschreibt und ihren historischen Ein-
fluf kurz skizziert. Wer das anregende, im
Grunde stark erbanliche Werk studiert, wird
in seinem geistlichen Wissen sehr bereichert
und versteht, warum sein Verf. ihm den Un-
tertitel ,Principes de Spiritualité et de Théo-
logie“ gegeben hat. H. Bleienstein S.].

Frémmigkeitsgeschichte: Neuzeit

Auer, Alfons,Die vollkommene
Frémmigkeit des Christen.
Nach dem Eunduridion militis Christiani
des Erasmus von Rotterdam. Diisseldorf,
Patmos-Uerlag (1954), 260 S., DM 15.—.

Die Urteile der Historiker iiber Erasmus
gehen bis zum heutigen Tag weit auseinan-
der; sie reichen von der schirfsten Ableh-
nung bis zaum héchsten Lob, wobei die Par-
teien quer durch die Konfessionen gehen.
Das ist um so bemerkenswerter, als die pole-
mische Auseinandersetzung fritherer Zeit
schon linger dem aufrichtigen Bemithen um
moglichste Objektivitdt gewichen ist. Man
mochte den fberaus vielseitigen und diffe-
renzierten Menschen Erasmus ans seiner Zeit,
aus seinem Werk und aus seiner eigenen
Psyche heraus verstehen. Diesem Anliegen
will auch der V{. der vorliegenden Arbeit
dienen, die als Habilitationsschrift von der
kath.-theol. Fakultit in Tiibingen angenom-
men wurde.

Auer greit aus dem Gesamtwerk des
Erasmus das Enchiridion heraus, weil in thm
gegeniiber den iibrigen Schriften die Polemik
zuriicktritt (worde es doch unmittelbar fir
einen frommen Zwedk geschrieben) und dar-
um am deutlichsten die geistige nnd religiose
Mitte des schon in seiner Zeit so stark um-
strittenen Humanisten sichtbar wird. In den
einleitenden Kapiteln legt er die Vielschich-
tigkeit des Menschen Erasmus (die Schicht
des homo religiosus, des homo ludens und
des homo duplex) offen, schildert dessen gei-
stige und religiése Entwicklung bis zur Ab-
fassung des Enchiridion, um zu zeigen, wie

die Schrift der literarische Niederschlag der
vollzogenen Wende vom &sthetischen zum
ethisch-religiosen Humanismus ist. Im
Hauptteil seiner Untersuchung arbeitet der
Vf. Scuritt fiir Schritt, in klarem logischem
Aufbau, das ,Grundgesetz® der Frommig-
keit des Erasmus heraus. Er findet es formal
in dem Axiom, dafl der Mensch vom Sicht-
baren zum Unsichtbaren aufsteigen miisse,
inkaltlich in Christus, der einziges Ziel, Leh-
rer, Vorbild und Haupt der Menschheit fiir
Erasmus sei. Die Anwendung dieses Grund-
gesetzes auf die christliche Lebensverwirk-
lichung: auf die alltiglichen Dinge, auf die
klassischen Studien, anf das Verstindnis der
Heiligen Schrift, auf Dogma, Sakrament, Ge-
setz und Zeremonien, zeigt, wie sehr es nach
Erasmus das profane und christliche Leben
umfafit und allem Tun erst seinen religid-
sen und christlichen Wert verleiht. Folge-
richtig gilt es auch fiir alle Christen, ohne
Unterschied des Standes oder der kirchlichen
Stellung. Mit Recht sieht darum Auer in der
konsequenten Christozentrik des Erasmus
l(zine Grundlage auch fiir die Laienfrémmig-
eit.

Die Arbeit zeugt auf jeder Seite von einer
grofien Sorgfalt. Sie geht vor allem den gei-
stes- und frommigkeitsgeschichtlichen Ver-
wurzelungen des Enchiridion nach. Vf. kommt
zu dem Ergebnis: Erasmus war ein zutiefst
religioser Mensch, der in aufrichtiger Ab-
sicht zeit seines Lebens alle seine Krafte fir
die Reform der Kirche eingesetzt hat. Seine
vielen Schwichen charakterlicher und doktri-
nirer Art diirfen nicht dariiber hinwegtiu-
schen. Seine christozentrische Frémmigkeit
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ist ein Durchstof} durch die verhdrteten For-
men und Uberwucherungen des religiosen
Lebens seiner Zeit.

Wir meinen, dafl Auer seine Thesen glaub-
haft gemacht hat. In einzelnen Fragen wei-
chen wir allerdings von seiner Ansicht ab
oder vermissen Wichtiges: Das Urteil uber
die Imitatio Christi des Thomas von Kempen
scheint uns zu einseitig. Verwundert ist man,
daf der V{. kaum auf Ignatius von Loyola
zu sprechen kommt, der viel nachhaltiger und
wirksamer den Durchsto8 zur personalen
Aneignung des Heils geleistet hat. Die Re-
form der Kirche und der Frémmigkeit ist
ohne ihn nicht zu denken (auch Franz von
Sales, auf den Vf. sich 6fter beruft, steht in
seiner Nachfolge). Und noch ein Letztes: Die
Theologie der Rite und des Ritestandes
scheint uns der V{. nicht richtig zu sehen.

Fr. Wulf S. J.

Dagens, Jean, Bérulle et les
origines de la restauration
catholique (1575—1611). Bruges,
Desclée de Brouwer 1952. 457 S.

,Die franzosische Schule ist eine Auflerung
— die spiteste von allen — jener grofien
geistlichen Bewegung, die im Innern des Ka-
tholizismus das christliche Denken und Leben
erneuert hat durch Riickfithrung auf die Ur-
spriinge: HI. Schrift, Tradition der Viterzeit,
Tradition des geistlichen Schrifttums. Wir
glauben nicht, da man fiir den Christozen-
trismus Bérulles eine genauere FErklirung
geben kann, dafl man ibn von einer ,Quelle’
herleiten kénnte (das Wort im Sinn der
Literarhistorie genommen)“. Dagens iiber-
zeugt einen, dafl die nordliche (deutsche) My-
stik auf die damalige franzésische Geistig-
keit im allgemeinen und auf die Bérulles
im besondern einen entscheidenden Einfluf}
ausgeiibt hat. Noch mehr lebt Bérulle vom
Geistesgut Augustins, Bernhards, Bonaven-
turas und der ganzen seraphischen Tradition.
Seine Beziehungen zum Karmel der hl. The-
resia, dem er in Frankreich Wurzel fassen
half und dem er langere Zeit hindurch vor-
stand, lieflen seine Verehrung der Mensch-
heit Christi an Tiefe gewinnen, wenn sie ihm
nicht, wie der Verf. zu beweisen sucht, von
da aus erst zugewachsen ist.

Entscheidend dirften aber die grofien
Exerzitien (1601 in Verdun unter P. Maggio
S.J.) gewesen sein. In den wihrend dieser
Exerzitien gemachten Aufzeichnungen finden
sich alle bezeichnenden Merkmale des Berul-
lianismus, wie ihn Dagens darstellt, wenn
auch nur skizzenhaft, vor: Die Auffassungen
tber die ,Substanz’ der Inkarnation sind
zwar die eines ,Schitlers des hl. Augustinus';
seine Sicht der Menschheit Christi aber ist
ganz neuartig, iiberraschend, ,berullianisch’.
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Christus steht im Mittelpunkt der ganzen
Frémmigkeit, nicht nur seine Geheimnisse,
Taten, Worte, Wunder und Leiden, sondern
vor allem seine Person, sein Leben mit sei-
nen verschiedenen Zustidnden (états). Die
zentrale Idee ist die Erkenntnis, daf} durch
die Menschwerdung alles menschliche Tun,
alle Stiande der Menschen in der Person Jesu
Christi vergoéttlicht worden sind. Dagens
widmet den Exerzitien Bérulles und seinen
dabei gemachten Aufzeichnungen ein eigenes
Kapitel. Aber wo er nach den Quellen des
Berullianismus fragt, 1a8t er die darin nie-
dergelegten Erkenntnisse ganz auf der Seite
stechen. Im Anhang — der eine umfassende
Bibliographie liefert und den Verf. als ersten
Fachmann ausweist — setzt er sich (S. 443ff.)
in der Frage nach den Anfingen des Berul-
lianismus mit dem ersten Biographen des Be-
griinders auseinander, der in diesen Exerzi-
tien tatsdchlich den entscheidenden Ansatz-
punkt gesehen hat. Es ist Dagens zwar zu-
zugeben, dafl der erste Gedanke Bérulles an
ein Oratorium schon vor den Exerzitien ge-
faflt wurde; aber die Spiritualitat des Berul-
lianismus ist nicht einfach zu identifizieren
mit dem Plan, ein Oratorium zu griinden.
Diese Bemerkungen sollen aber keine
eigentliche Kritik an Dagens’ Werk sein,
denn man kann sich an dem Buch wirklich
nur freuen. Eine umfassende, griindliche und
klare Darstellung der berullianischen Gei-
stigkeit bieten die acht Kapitel des 4. Buches.
Das 1. Buch 14t die ganze geistige Atmo-
sphiére des politischen und religiésen Frank-
reich Heinrichs des III. und des IV. erste-
hen. Das 2. und 3. Buch zeigt die Entwick-
lung des jungen Bérulle in all ihrer Ab-
hingigkeit und Verquickung mit den geisti-
gen, politischen, kirchlichen und religiosen
Strémungen der Zeit. Bérulle wichst un-
merklich fast und wie von selbst vor einem
als eine Personlichkeit empor, die alle er-
denklichen Strémungen in sich aufgefangen,
sie aber insgesamt auch so assimiliert hat,
daf} das, was er ist und lehrt, ein Neues mit
ganz personlichem Geprige ausmacht. Er ist
der Mann der geistigen Synthese. Und in
Dagens fand er einen Forscher, der es ver-
stand, sein Werden und sein Werk wiirdig
darzustellen. Jos. Grotz §.].

Latourelle, René S.].: Etudes
sur les écrits de Saint Jean de Brébeuf.
Uol. 1. XX u. 220 8. 3 Doll.; Uol. II.
271 8. 3,50 Doll. Montréal (Canada), Les
Editions de L’Immaculée Conception,
1952 wu. 19538 (Studia Collegii Maximi
Immaculatde Conceptionis IX u. X).

Wihrend es an Biographien des hl. Jo-
hannes de Brébeuf nicht fehlt — das Werk
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von F. X. Talbot, Saint among the Hurons
(New York 1949) ist die beste —, ist sein
schriftlicher Nachlal bisher noch nie grind-
lich und systematisch untersucht worden. P.
Latourelle ist der erste, der ihn zum Gegen-
stand seiner literarhistorischen Studien ge-
macht und in den zwei vorliegenden Binden
seiner Doktordissertation nach allen Seiten
hin gepriift und erschlossen hat. Sein Haupt-
verdienst besteht darin, dafl er 5 Texte neu
entdeckte und die bisher schon bekannten
nicht nur einfach transkribierte, sondern
fachwissenschaftlich so ausgezeichnet ediert
und kommentiert hat, dafl es kiinftig nidit
mehr méglich sein wird, dber P. de Brébeuf,
die kanadischen Mairtyrer, die Kultur der
Huronen und die kirchengeschichtlichen An-
finge in Neu-Frankreich zu schreiben, ohne
auf das Werk des P. Latourelle Bezug zu
nehmen. Die Sdhriften Brébeufs werden dar-
in in folgende 6 Gruppen eingeteilt:

1. Die obligatorischen Jahresberichte an
den Missionssuperior ilber den Stand der
Huronenmission fiir 1635/36. Thre touristische,
volkerkundliche und missionsmethodische
Ausbeute ist so reich, daff die Abschnitte
tiber Brébeuf: ,Routier de la Huronie®,
»Ethnologue®, ,Créateur de Mission“ den
ganzen ersten Band beanspruchen.

2. Fiinf Ausziige aus den obigen Missions-
berichten: ein Memorandum iiber Bekehrung
und Tod eines Wilden; eine Instruktion fur
Patres, die in das Land der Huronen reisen;
ein Brieffragment iiber die Schwierigkeiten
der Landung im Jahre 1634; ein Brief an
. den Missionssuperior iber die Maglichkeit
des Martyriums aller Huronenmissionire;
ein Brief an P. Jérome Lalement tber die
Gnadenwunder an zwei Neugetauften.

3. Neun Handschreiben; davon sechs an
den Ordensgeneral Mutius Vitelleschi, eins
an General Vincenz Caraffa und zwei an
Mitbriider in Frankreich.

4. Uierundvierzig geistliche Notizen aus
den Jahren 1630—45, zu deren Niederschrift
Brébeuf durch seine Obern oder Seelenfithrer
verpflichtet wurde: Exerzitienvorsitze, be-
sondere Erleuchtungen, zwei Geliibde (le voeu
du martyre et le voeu du plus parfait) nnd
¢ine Anzahl von Visionen aus den Jahren
1640/41. Diese fragmentarischen Anfzeich-
nrungen, das sogenannte ,Geistliche Tage-
budh®, werden von P. Latourelle in einem
cigenen Kapitel ,Brébeuf Mystique et Mar-
tyre“ eingehend gewiirdigt und so hoch ge-
schitzt, dafl er Brébeuf nicht nur als den zeit-
lich ersten, sondern auch als einen der grofi-
ten Mystiker Kanadas bezeichnet.

5. Drei Schriften in huronischer Sprache:
eine Ubersetzung des spanischen Katechis-
mus von J. Ledesma S.J.; ein Weihnachts-
lied (Iesous Ahatonnia); ein Weihe- und
Bittgebet vom 2. I1. 1636.

6. Sieben verschollene Schriften: 3 Briefe
an Mitbriider; ein huronisches Worterbnch
mit Grammatik; huronische Instruktionen
und Katechismen; je ein Memorandum iiber
eine Missionsreise und die Bekehrung eines
Apostaten.

Zahlt man Brébeufs Schriften zusammen,
so belduft sich nach den Untersuchungen La-
tourelles ihre Gesamtzahl mindestens auf 27,
von denen 20 erhalten und — die huronische
Ubertragung des Katechismus von Ledesma
ausgenommen — in den vorliegenden zwei
Binden veroffentlicht sind. Sie setzen die
Kenntnis von drei Sprachen voraus — Fran-
z6sisch, Lateinisch und Huronisch — und
umfassen einen Zeitraum von 18 Jahren,
d. h. von 1630—1648. Thr ganz verschiedener
Inhalt zeigt, daf Brébeuf kein Schriftsteller
war, der gelehrte Werke hinterlassen hat.
Seine ,Schriften® stehen vielmehr ganz im
Dienst seines Heidenapostolats, das er
am 16. Mirz 1649 mit dem Martyrertod
gekront hat. Trotzdem sind sie fir
die Missionsgeschichte, die Ethnologie und
die Mystik von einer Bedeutung, die P. La-
tourelle zum ersten Mal in das gebihrende
Licht gesetzt hat. H. Bleienstein §.].

Geiselmann, Josef Rupert: Die
thealogische Anthropolo-
gie Johann Adam Mohlers.
Ihr geschichtlicher Wandel. Freiburg,
Herder, 1955. XV u. 488 S. Geb. DM
25.60.

In genauestem Nachvollzug Maéhlerschen
Denkens und anf dem mit souverdner Mei-
sterschaft entworfenen Hintergrund der gei-
stesgeschichtlichen Strémungen stellt J. R.
Geiselmann das Ringen Johann Adam Moh-
lers um die theologische Erhellung der
menschlichen und christlichen Existenz dar.
Er 146t den Leser das Ringen Mahlers selbst
gleichsam miterleben. Nicht nur die Art, wie
Méhler die anf ihn eindringenden Probleme
1ost, ist hochst interessant; mehr noch ver-
dient der Inhalt seiner Fragestellungen in
einer Zeit, da die Theologie der Existenz zu
cinem akuten Thema geworden ist, erhohte
Aufmerksamkeit. Der Mensch ist sich selbst
immer das grofie Ritsel; eine letzte und be-
friedigende Erhellung seines Wesens kann
— das ist die tiefe und treffende Uberzen-
gung Méhlers — nur die Offenbarung bieten.

So entwirft er denn gegeniiber der auto-
nomen Konzeption der Aufklirung, der er
am Anfang seines Schaffens fiir kurze Zeit
seinen Tribut entrichtet hatte, in seiner ,Ein-
heit“ unter dem Einfluf der Romantik ein
Menschenbild ganz von Gott und speziell
vom Heiligen Geist her. Aber kaum dafl er
es vollendet hat, begibt er sich sogleich an die
Korrektur der diesem Bild notwendig an-



472

haftenden Einseitigkeiten. Von nun an geht
es dem Tibingen darum, gegeniiber der
idealistischen Auffassung Schleiermachers,
Schellings und Hegels, gegeniiber auch dem
altorthodoxen Protestantismus der in der
.Einheit* zu kurz gekommenen Eigenstin-
digkeit des Menschen vor Gott und aufler
Gott zu ihrem Recht zu verhelfen. Dieser Ge-
danke beherrscht die folgenden Werke, zu-
nichst den ,Athanasius® und den , Anselm®.
In cbenso iiberraschender wie genialer Sicht
stellt Mohler hier die Aufer- und Uberwelt-
lichkeit des dreiecinigen Gottes heraus, um
von da aus die Eigenstindigkeit des Men-
schen zu begriinden. Das Leithild fir die
christliche Existenz wird ihm jetzt die In-
karnation des Logos. Erlésung aber ist ihm
die Rickfithrung des gefallenen Menschen zur
uranfinglichen Vollkommenheit, bei der die
Gnade einen notwendigen Bestandteil der
menschlichen Natur ausmacht und ein un-
erlifiliches Mittel zur Entfaltung der natiir-
lichen Fahigkeiten bildet. M. kennt auf die-
ser Stufe das supranaturale quoad modum,
noch nicht aber quoad substantiam. Das ist
im grofien und ganzen auch seine Einstellung
in den ersten vier Aufl. der ,Symbolik*.

War die Eigenstdndigkeit menschlichen
Daseins einmal als Problem erkannt, so
konnte es nicht ausbleiben, daf} sich die Frei-
heit, u.z. verstanden als Wahlfreiheit zwi-
schen Gut und Bés, in den Vordergrund der
Betrachtung schob; denn in dieser Fretheit fin-
den eigener Wille, Eigenheit und Selbstin-
digkeit des Menschen ihren Ausdruck. Hinza
kommt, dafl M. in Auseinandersetzungen mit
dem Protestantismus erkennt: nur die Frei-
heit des Menschen garantiert die Reinheit
der Gottesidee von allen pantheistischen
Befleckungen, nur sie bewahrt vor der Not-
wendigkeit, Gott mit der Verantwortung fir
das Bése in der Welt zu belasten, nur sie er-
moglicht eine befriedigende Erklirung von
Siinde und Erlésung. Diese grundlegende
Einsicht, die M. vor allem im Waffengang
mit F. Chr. Baur gewann, wirkt sich dann
voll aus in der 5. Auflage der ,Symbolik®.
Aus dem Bestreben, das Menschliche am
Christentum ganz nnd unverkiirzt festzuhal-
ten, macht M. die Freiheit zum konstruktiven
Prinzip fir das Verstindnis christlicher Exi-
stenz. Nun ist er auch zur Ungeschuldetheit
der Gnade vorgestofien und kann das supra-
naturale quoad essentiam wie auch einiger-
maflen dic Eigenleistung der menschlichen
Vernunft hinsichtlich der Gotteserkenntnis
anerkennen. Die Erbsiinde ist ihm nicht nur
Verlust der iibernatiirlichen Gnade, sondern
auch Verwundung der menschlichen Natur.
Rechtfertigung aber ist nicht einfach Zuriick-
fihrung des Menschen in die uranféngliche
Vollkommenheit, sondern Gewihrung der
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Gnade an die verwundete Natur, ermdglicht
eine neue Sittlichkeit und die vollendete Hu-
manitit in der Gemeinschaft der Kirche, iiber
die sowohl M. als auch der Verf. aus seinem
reichen dogmengeschichtlichen Wissen her-
aus (vgl. besonders den Abschnitt ,sanctorum
communio in theologie- und geistesgeschicht-
licher Sicht“, S. 56—106) Entscheidendes
sagen.

Damit hat M. in seiner Entwicklung die
anthropozentrische Richtungnazhme der kath.
Theologie der Neuzeit wiederholt. Zu einem
Ausgleich zwischen seiner theozentrischen
Konzeption in der ,Einheit“ und seiner an-
thropozentrischen in der ,Symbolik“ ist er
nicht mehr gekommen. Der Tod nahm ihm
allzu frih die Feder aus der Hand. Aber
auch so bleibt der grofle Tiibinger in seinem
unerbittlichen Ringen um die Erkenntnis des
Mysteriums Mensch verpflichtendes Vorbild
und dies gerade fiir uns heutige in der ge-
genwiirtigen theologischen Situation. Bei der
Lektiire des Buches fithlt man sich strecken-
weise unwillkirlich an die durch R. Bult-
mann aufgeworfenen Probleme erinnert. In-
der Tat begegnen bei diesem manche Posi-
tionen, denen sich schon M. gegeniibersah.
Der Marburger Exeget verficht die These,
dafl der Mensch aus der Verfallenheit seines
Lebens zur eigentlichen Existenz nur durch
die Verkindigung des Christusgeschehens
gelangt, dafl aber bei der Interpretation die-
ses verkiindigten Wortes zu fragen ist, ,wie-
weit eine christologische Aussage tber ihn
(Christus) zugleich eine Aussage liber mich®
ist (vgl. Das christol. Bekenntnis des Okumen.
Rates: Ex. Theol. 11 [1951/52] 9). Bultmann
ist, ahnlich wie die 1dealistische Theologie
von damals, vom Bestreben geleitet, die
heilsgeschichtlichen Ereignisse ihres beson-
deren einmaligen Charakters zu entkleiden
und sie ebenfalls zu einer Art spekulativen
Idee, zu einer Aussage tiber jeden Menschen
zu machen. Hier ist ein theologischer Ratio-
nalismus am Werk, mit dem sich schon M.
auseinandersetzen mufite. Auf manche der
damit aufgeworfenen Fragen hat er bereits
die Antwort gegeben, fiir andere hat er die
Richtuag gewiesen, in der die Losung zu su-
chen ist. Bietet er uns auch keineswegs eine
Konfektionstheologie, die wir einfach iber
die heutigen Probleme stiilpen konnen, so hat
er doch gezeigt, in welchem Geiste wir zu
arbeiten haben. Der Verf. hat sich darum
mit seinem Werk ein unschitzbares Ver-
dienst erworben. Joh. Betz

Newman-Studien. Zweite Fol-
ge. Hrsg. von H. Fries und W. Becker
(Ueriffentlichungen des Cardinal-New-
man-Kuratoriums). Niirnberg, Glock
und Lutz 1954. 389 S., Ln DM 20.—.
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Wenn J. Ternus in der Besprechung der
Ersten Folge der Newman-Studien in dieser
Ztschr. (22 [1949] 306ff) feststellte, nach dem
zweiten Weltkrieg sei dhnlich wie nach dem
ersten eine neubelebte Newman-Bewegnng
wieder im Anstieg, so kénnen wir heute hin-
zufiigen, dafl diese Bewegung in den letzten
zehn Jahren noch in die Breite und Tiefe
gewachsen ist. Es haben sich nicht nur eine
Reihe von Haunsern und Gemeinschaften (ins-
besondere unter der studentischen Jugend)
nach dem grofien englischen Kardinal benannt,
auch das literarische Interesse an Newman
hilt nach wie vor an. Neben der auf elf
Binde geplanten Gesamtausgabe der Pre-
digten Newmans, die von der Newman-Ar-
beitsgemeinschaft der Benediktiner in Wein-
garten betreut wird (bisher sind 6 Binde
erschienen), nehmen in der deutschen New-
man-Literatur der Gegenwart die Newman-
Studien den ersten Platz ein. Auch die vor-
liegende Zweite Folge enthidlt wieder aus-
gezeichnete Studien in- und auslindischer
Newman-Kenner zn den verschiedensten Fra-
gen, die der Mensch und das Werk New-
mans uns aufgeben. Unter fiinf Gesichts-
punkten (die uns allerdings im Hinblick auf
die behandelten Themen nicht besonders
sinnvoll scheinen) sind die Arbeiten lodker
zusammengefigt: Newman als reli-
giéser Mensch (Henry Tristram: J. H.
Newmans religiose Eigenart im Spiegel sei-
ner Tagebiicher; Walter Hammel: Die ,na-
tiirliche Religion bei Newman und die ,Re-
ligiositdt* bei Kierkegaard), Newman
nnd dieKirchenviter (Robert Gro-
sche: Newmans Weg nach Rom; Heinrich
Fries: Die Dogmengeschichte des 5. Jh. im
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theol. Werdegang von J. H. Newman),
Theologische nnd piddagogi-
sche Anliegen Newmans (Paul
(Schneider O.S.B.: Das Marienbild des an-
glikanischen Newman; Franz Michel Willam:
J.H.Newman und P.Perrone S.]. [1846/47];
Frederick ]. Stopp: Cardinal Newman nnd
die Idee der Universitit), Erschlie-
fung der Grammatik der Zn-
stimmung (Nicolaus Theis: An den
Quellen des persénlichen Denkens. Einfiih-
rung in J. H. Newmans ,Grammar of As-
sent“; Johannes Artz: Der Folgerungssinn
in Newmans Zustimmungslehre; Hans Ge-
rig: Die Bedentung von Kardinal Newmans
Lehre von der Zustimmung fiir das Problem
der Anffassung in der Geschichtswissen-
schaft), NewmansLebenund Werk
(Werner Becker: Newmans Lebensjahre und
sein literarisches Werk in gegenseitiger Be-
ziehung; ders.: Newman in Dentschland). Es
folgen eine Newman-Bibliographie, Anmer-
kungen zu einer Liste der Predigten New-
mans sowie eine Chronologie der Predigten.
Als besonders aufschlufireich verdient her-
vorgehoben zu werden, dafl neben der Per-
sonlichkeit und religiésen Entwicklung New-
mans (in den Arbeiten von Tristram, Gro-
sche, Willam und Becker) der ,Grammar of
Assent“ das stdrkste Interesse findet (drei
Arbeiten mit fast 100 Seiten = /s des Text-
teiles); hier ist vor allem die Arbeit von
Theis beachtenswert. Sehr instrnktiv far die
religidse Entwicklung des deutschen Katho-
lizismns in den letzten 80 Jahren ist der
Uberblick W. Beckers iiber die Geschichte der
Newman-Forschung und -Bewegung in
Deutschland. Fr. Wulf S.].

Mystik

Jahrbuch fir mystische
Theologie. Hrsg. von Friedrich
Wessely, André Combes, Karl Hiormann,
Jg. I, 1955, Wien-Miinchen, Uerlag
Herold. 296 S., kart. DM 15.80.

Trotz der Vorliebe unserer Zeit fiir die
»Mystik® (im echten und im zweifelhaften
Sinn) ist es ein gewagtes Unternehmen, mit
einem periodischen Publikationsorgan fiir
mystische Theologie an die Uffentlichkeit zu
treten. Denn im Ernst werden es immer nur
wenige sein, die sich mit dem Studium der
Mystik beschiftigen. Man mufl darum den
Mut der Herausgeber bewundern. Der vor-
liegende Band enthilt folgende Anfsitze:
André Combes, Die hl. Theresia von Lisienx
und ihre Mission; Karl Hormann, Das Ziel
der Menschen; Friedrich Wessely, Das Ziel
des Lebens nach Johannes vom Kreuz nnd

Theresia von Avila; Hildegard Waach, Jo-
hannes vom Kreuz und Franz von Sales; Anna
Coreth, Die Mystik der Klarissin Giovanna
Maria della Croce. — Combes, der theologi-
sche Betrever des Erbes der hl. Theresia von
Lisieux und der beste Kenner ihres Lebens
und ihrer Frémmigkeit, fafit in seiner Ab-
handlung zwei (fiir den deutschen Geschmadk
bisweilen zu enthusiastische) Vortrige zu-
sammen, die er in der Wiener Kathol. Aka-
demie gchalten hat. Die Arbeit von Hoér-
mann, die eine begrifflich saubere moral-
philosophische und -theologisch¢ Abhand-
lung iiber die Lehre vom natiirlichen und
itbernatiirlichen Ziel des Menschen darstellt,
bewegt sich mehr im Vorfeld des eigentlichen
Themas des Jahrbuchs, wihrend Wessely
eine zentrale Frage der mystischen Theologie
herausgreift, die in den letzten Jahrzehnten
viel diskutiert und verschieden beantwortet
wurde. Er kommt zu dem Ergebnis, daf§ Jo-
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hannes v. Kreuz (,der mit Theresia eines Sin-
nes war®) in der mystischen Vermahlung das
allgemein anzustrebende Ziel des Menschen
gesehen habe, wobei aber der Grad der Lie-
besvereinigung wie auch die Wege, anf de-
nen der einzelne gefithrt werde, sehr ver-
schieden sein kénnen. Der Verf. erweist sich
als ein ausgezeichneter Kenner der beiden
spanischen Mystiker, und seine Analyse der
Texte ist sehr sorgfaltig. Durch sein vor-
sichtiges Abwigen und die Weite seiner For-
mulierungen fiigt er der Kontroverse neue
Gesichtspunkte hinzu. — Waadh zeigt, wie
Joh. v. Krenz und Fr. v. Sales auf verschiede-
nen Wegen zum gleichen Ziel hinfiihren, das
fiir beide Heilige iiber den Weg der totalen
Entsagung in der vollkommenen Liebe be-
steht. Mit Recht sagt sie zum Schlufi, es sei
»gnt, Joh. v. Kr. zv kennen, um Fr. v. S, bes-
ser und tiefer zn verstehen®, aber auch um-
gekehrt. — Die Studie von Coreth beschreibt
nach einer kurzen Lebensskizze den mysti-
schen Aufstieg der Giovanna M. della Croce
(1608—1673) und gibt einen ersten Einblidk
in die Geistigkeit und Thematik ihrer Vi-
sionen. — Alle Aufsétze sind mit einem gré-
RBeren Anmerkungsapparat versehen, der ge-
sondert abgedruckt wird.  Fr. Wulf §.J.

Garrigou-Lagrange O. P., R, Des
Christen Weg zu Gott Asze-
tik und Mystik nach den drei Stufen des
geistlichen Lebens. Band 11. Deutsch von
S. Soreth O. P., Miinchen, Uerlag Schnell
und Steiner, 1952. S. 509—1074.

Es wire schade, wenn sich jemand durdh
die trockene Systematik und den polemischen
Eifer des Verf. im 1. Band dieses (zwei-
bindigen) wertvollen Gesamtwerkes iiber
Aszese und Mystik von der Lektiire des
zweiten Bandes abhalten liefe. Hier erst
kommt das iiberragende Wissen des Verf.
und seine geistige Durchdringung des Stof-
fes recht zur Geltung. Der zweite Teil (des
I. Bandes), der die Reinigung und das in-
nere Gebet bei den Anfangenden zum Ge-
genstand hatte, lief davon schon einen Vor-
geschmack verspiiren. Audh in diesem Band
spricht immer noch der Systematiker, der
nichts aufler acht lassen will, was zum Thema
gehort. — Das Fehlen von Fragestellungen
der heutigen Psychologie zur Mystik empfin-
det man eher als etwas wohltuend Gesundes
denn als Mangel. Sie hitten doch wohl die
Durchsichtigkeit des Werkes gestért, das die
Lehre des hl. Thomas von Aquin, der gro-
Ben Theresia, Johannes v. Kr., Katharina v.
Siena, Franz v. Sales u. a. auf einen Nenner
zu bringen sucht. So ist ein Handbuch ent-
standen, das die Lektiire der groflen geist-
lichen Autorititen zwar nicht ersetzen, aber
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sie eher verstehen lassen und vor allem je-
dem Seelenfithrer eine sichere Handhabe in
allen Fragen des geistlichen Lebens bieten
kann, und das man auch anderen bei Schwie-
rigkeiten mit Hinweis anf die entsprechen-
den Kapitel in die Hand geben kann.

Der dritte Teil behandelt den Erleuch-
tungsweg der ,Fortgeschrittenen: Da sind
vor allem die Kapitel dber die passive Reini-
gung der Sinne, iiber die Kennzeichen der
Entwidklungsstufe der Voranschreitenden
und iiber das ,geistliche Gebaude’ bei den
,Fortgeschrittenen zu nennen, in dem unter
dem Bild eines Gebdudes in die Mannigfal-
tigkeit von sittlichen und géttlichen Tugen-
den und Gaben (Kap. 8—22) ein organischer
Aufbau gebracht werden soll. Vielleicht be-
dauert man, dal im Vergleich zn der Breite,
mit der die Tugenden behandelt werden, die
Bedentung des heiligen Meflopfers und der
heiligen Kommunion (Kap. 24 u.25) nicht
ebenbiirtig zur Geltung kommt. Besonders
wertvoll wird der vorliegende Band durch
die Kapitel iiber das beschauliche Gebet nnd
seine Stufen (3. Teil), sowie iiber den Eini-
gungsweg der Vollkommenen (4. Teil). Was
hier iiber die Nacht des Geistes und dber die
Formen und Stufen des Lebens der Einung
gesagt wird, ist sonst kanm ahnlich klar
und einfach dargestellt. Der fiinfte und kiir-
zeste Teil handelt von den auflerordentli-
chen Gnaden.

Nach der Fiille des gebotenen Stoffes wirkt
das Nachwort wohltuend, das nochmals —
auf die drei géttlichen Tugenden ist schon
im 3. Teil eingegangen worden — von der
,Achse des geistlichen Lebens' (Glaube, Hoff-
nung und Liebe) handelt. Jos. Grotz S.].

Bremond, Henri: Falsche und
echte Mystik (Jeanne des Anges
und Marie de Ulncarnation). Regens-
burg, Friedrich Pustet, 1955, 247 S., Ln.
DM 11.—.

Das Werk ist ein Teilband der vom Hrsg.
E.M. Lange geplanten deutschen Bremond-
Ausgabe, die besonders kennzeichnende Ab-
schnitte der elfbindigen ,Histoire littéraire
du sentiment religienx en France® answah-
len und mit ihren Verbindungslinien anf-
zeigen will. Wie ,Das wesentliche Gebet“
(Regensburg 1954) das Wertvollste der Bin-
de 7 und 8 (,La Métaphysique des Saints®)
des franzosischen Gesamtwerkes enthilt, so
der vorliegende Band ,Falsche und echte
Mystik“ die wichtigsten Kapitel der Bande 5
und 6. Die Ubersetzung ist sehr gut und von
den Ursulinen M. Theresia Breme und M.
Andrea Goldmann besorgt. Der vom Hrsg.
stammende Budhtitel ist bibliographisch irre-
fithrend, weil er eine systematische Abhand-
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lung iiber Mystizismus und Mystik erwarten
1ilt. Sachlich ist er aber gerechtfertigt, weil
die Antworten auf die durch ihn geweckten
Fragen sich aus den Selbstberiditen von zwei
berithmten Ursulinen iiber ihr inneres Leben
ergeben. Der 1. Teil des Buches behandelt
die Pseudomystikerin Johanna von den
Engeln aus dem Kloster Loudun (1602—
1665), die wegen ihrer Pseudobesessenheit
und ihres in Mitleidenschaft gezogenen
Beichtvaters P. Surin 8.]. in der Gesdhichte
der Mystik eine kompromittierende Rolle
spielt. Thren frommen hysterischen Einbil-
dungen (Visionen, Ekstasen, Ansprachen,
Stigmatisationserscheinungen, Wunderhei-
lungen usw.) wird im 2. Teil unseres Buches
die echte Mystik Marias von der Mensch-
werdung 1599—1672) und ihres Sohnes
Dom Claude Martin gegeniibergestellt. De-
ren Darstellung bildet das Kernstiick des
6. Bandes von Bremond, das auch vom deut-
schen Hrsg. moglichst nnversehrt geboten
wird. Vorausgeschickt wird das Bild Marias,
wie es sich aus ihren Briefen und zeitgends-
sischen Urteilen ergibt. Es folgen ihre Erfah-
rungen und Lehren iiber die Seelenkrifte:
iber den mystischen Tod, das verborgene
Leben wihrend ihrer ,Auflerkraftsetzong®
und ihr Zusammenspiel mit den mystischen
Seelentitigkeiten. Was Maria v. d. M. hier-
iiber schreibt, gehort zum Klarsten und Tief-
sten, was je iiber die Vereinigung von Got-
tesschau und auflerer Titigkeit gesagt wurde.
Ihre Alltagsbeschiftigungen mochten noch so
zerstreuend sein, Maria bewahrt ihre innere
Einung mit Gott. Und diese Einung mit
Gott wiederum mochte noch so tief sein, im-
mer tat Maria ihre dulere Arbeit mit der
grofiten Vollkommenbheit. Sie war so contem-
plativa in actione, dafl keine ihrer dufieren
Pflichten ihre stindige Vereinigung mit Gott
verhindert hitte. Hierin erinnert sie stark an
die mystische Gnade des hl. Ignatius von
Loyola, die vom Hrsg. leider nicht erwahnt
“wird. Sonst hat er aber in seinem ausgedehn-
ten Vorwort und in vielen selbstindigen An-
merkungen alles getan, um das Reich des
Gebetes, in dem Maria Martin und ihr Sohn
Claude lebten, der deutschen Leserwelt nahe-
zubringen. H. Bleienstein S.].

Petit, Jean, Le Feu qui des-
cend (Collection ,Contemplation et
Apostolat et Sanctifier”). Paris, P. Le-
thielleux 1953, VI1I u. 148 p. Fr. 440.—.

Unter dem Pseudonym Johannes Klein
verbirgt sich ein franzésischer Priester, der
in der Nachfolge der hl. Theresia von Li-
sienx auf dem Kleinen Weg der Kindheit zn
den hdchsten Stufen mystischen Betens ge-
langte. Zeugen dafiir sind seine vorliegen-
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den Tagebuchnotizen, die er selbst nie ver-
offentlicht hitte, wenn andere sie ihm nicht
abgerungen und auf ihre Verantwortung hin
herausgegeben hitten. Es geschah in folgen-
der Weise: An der Spitze des Buches stehen
die Erleuchtungen, die der begnadete Prie-
ster im Nacdhvollzug des theresianischen Hin-
gabeaktes vom 9. Juni 1895 empfangen und
so beschrieben hat, dafl seine geistliche Ver-
wandtschaft mit dem Karmel unmittelbar in
die Augen springt. Das gleiche offenbart der
zweite Teil, der mit dem Titel ,Feuerregen®
fiberschrieben ist nnd damit die gottlichen
Liebesstrome meint, die in seine und andere
Seelen niedergegangen sind, je nach dem
Mafl und Grade ihrer Leere und Gedffnet-
heit. Wie dieses Liebesfeuer alles im Men-
schen wandelt und mit Gott vereint und in
der Seele ein alles umfassendes Apostolat
entziindet, wird erlebt und beschrieben am
Hohenpriesterlichen Gebet und am Gebet
des Herrn, von denen u.a. im dritten Teil
gehandelt wird. Der vierte Teil bringt Ge-
bete zur Heiligung des Tages und der Wo-
che, zum Empfang der Sakramente und zur
kontemplativen Versenkung in Kreuzweg
und Rosenkranz, die in ihrer gnadenvollen
Héhe und demutsvollen Einfachheit wahr-
haft ergreifend und erschiitternd sind.

Es liegt in der Natur der Sache, dafl man
derartige mystische Aufzeichnungen nicht
niher analysieren, sondern nur anzeigen
und empfehlen kann. Wer sie im Geist ihres
Verfassers richtig liest und versteht, wird den
Herausgebern fir ihre =~ Verdffentlichung
dankbar sein, weil sie echtes theresianisches
Geistesgut enthalten, das ein moderner Prie-
ster ganz persénlich und aktuell gestaltet hat.

H. Bleienstein S.].

Carty, Charles M., Rev.: Pater Pio.
Der stigmatisierte Ménch:
Miinchen - Planegg, Otto-Wilhelm-
Barth-Uerlag, 1954. 163 S., Ln. DM 9.80.

In diesem fiir weiteste Kreise bestimmten
Buch ist gut- und leichtgliubig alles zusam-
mengetragen, was man bis 1952 aus dem
Volksmund in Italien iiber den bekannten
Kapuzinerpater Pio héren konnte. Nachdem
der Verf., ein amerikanischer Weltpriester,
wihrend seines ersten Aufenthaltes in San
Giovanni Rotondo bei Foggia, P. Pio beim
Zelebrieren zum ersten Mal hatte sehen
konnen, beschlof er, ,ein Buch iiber den
stigmatisierten Priester zu verdffentlichen,
um ihn und die ungewdhnlichen Wirkun-
gen seines Amtes (als des groflen Beicht-
vaters Italiens) der Welt bekannt zu ma-
chen®. Bevor er zn diesem Zwed im Jahre
1952 zum zweiten Mal nach San Giovanni
ging, besuchte er in der Geburtsstadt P. Pios
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die Menschen, die ihn in seiner Jugend
kannten und die vielen andern, die Zeugen
der im vorliegenden Buch berichteten Be-
gebenheiten waren. Andere Angaben ver-
dankt er ,den Sekretiren® P. Pios und einem
seiner Beichtkinder, einer amerikanischen
Konvertitin, die seit langem in San Giovanni
lebt und vieles iiber ihren Beichtvater erzih-
len kann. Auf diese verschiedenartigen ,Zeu-
gen® geht in der Hauptsache alles zuriick,
was der Verf. unter folgenden Uberschriften
iiber P. Pio zu berichten weifl: ,Lebensbe-
schreibung; Teuflische Anfechtungen; Stigma-
tisierung; Beichtvater; Zeichen der Gnade;
Charisma des Wohlgeruches; Erleben; Bilo-
cation; Wunder; Die Messe; Bekehrungen;
Heilungen; Haus der Barmherzigkeit (Kra-
kenhaus); Ausspriiche”.

Obwohl Carty grundsitzlich darauf ver-
zichtet, zu den von ihm berichteten Phino-
menen Stellung zu nehmen, ist er doch inso-
weit kritisch und vorsidhtig, als er fir die in
seinem Buch enthaltenen mirakulésen Vor-
kommnisse nur eine rein menschliche Glaub-
wiirdigkeit beansprucht und vor den ge-
filschten Prophezeiungen und Offenbarun-
gen warnt, die unter Pios Name zahlreich
verbreitet wurden. Auch unterldfit er es
nicht, das Verbot zu erwihnen, nach dem P.
Pio seit 1923 an ihn geschickte Briefe nicht
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mehr selbst beantworten darf. Wenn wir
trotz dieser Vorbehalte des Verf. gegen die ,
Verbreitung seines Buches ernste Bedenken
haben, so deswegen, weil uns derlei Unter-
suchungen zu Lebzeiten eines Menschen und
ihre literarische Veréffentlichung indiskret
erscheinen und, gewollt oder ungewollt, einer
»Verehrung® Vorschub leisten, die von der
Kirche und dem Kapuzinerorden streng ver-
pont ist und auch im Falle Pio schon mehr
als einmal zu disziplindren Beanstandungen
gefithrt hat. AuBlerdem besteht die Gefahr,
daf} ein Buch, das, wie es von der amerikani-
schen Originalausgabe berichtet wird, in
Hunderttausenden von Exemplaren verbrei-
tet ist, die Aufmerksamkeit vieler unerleuch-
teter Leser von den zentralen Heilsgeheim-
nissen unseres Glaubens ablenkt und peri-
pherischen Erscheinungen zuwendet, die fir
das christliche Leben nur sekundire Bedeu-
tung haben. Die autorisierte Ubersetzung
und Bearbeitung von Ursula von Mangoldt
liest sich gut, obwohl es nicht an Stellen fehlt,
die einer Verbesserung bediirfen; z. B. S. 35,
wo der Satz ,Digitus Dei est hic® falsch
iibersetzt ist, oder S.117, wo es heifit, dafl
wdie Gemeinde ein stindiges Novene zum
Heiligsten Herzen betet, als Teil der Kom-
plet, in der P. Pio vorbetet®.
H. Bleienstein S.].

Menschen unserer Zeit (Lebensbeschreibungen)

Hopmann, M. Uictoria O.S.U.: Pa-
stor Jakobs. Freiburg i. Br., Her-
der, 1955. 252 S., Hln. DM 9.80.

Schon lange hat man im Industriegebiet
gewiinscht, ein wiirdiges und umfassendes Le-
bensbild des unvergefllichen Pastor Jakobs
aus Miihlheim/Ruhr zu besitzen. Nun ist die-
ser Wunsch zu seinem 25. Todestag erfullt
worden. Es wire sicherlich schon eher ge-
schehen, wenn die letzten 25 Jahre duflerlich
ruhiger verlaufen wiren.

Der Verfasserin stand ein umfangreiches
Material zur Verfiigung, das sie mit groflem
Geschick ausgewertet hat. Infolgedessen ist
das Buch nicht nur reich an biographischen
Einzelheiten, sondern gibt vor allem ein Bild
der reichen Gedankenwelt Pastor Jakobs.
Der Mann, der als Priester fast ausschlief3-
lich in Essen und Milheim wirkte, muf} die
Fragen der modernen Grofistadtseelsorge in
ihrer ganzen Wucht zu spiiren bekommen.
Sie blieben fiir ithn nicht nur Fragen; er ver-
suchte vielmehr aus einem weiten, priester-
lichen Herzen voll christlicher Liebe auch
Antworten und Lasungen, die nicht nur ein-
fach und originell, sondern zugleich weit-
blikend und tief sind. Darum konnte Pfr.
Dr. Kénn ,Zum Geleit® schreiben: ,Fiir den

Priester wiegt das Buch eine ganze Pastoral
auf, und dem Laien zeigt es die alles iiber-
windende Kraft, die in tief erfafiter Religion
liegt“. Und gerade deshalb zwingt es auch
zu einer inneren Auseinandersetzung, die
ungemein fruchtbar ist. Je weiter man in
dem Buch liest, desto mehr versteht man, daf}
schon seit langem Stimmen laut geworden
sind, die die Einleitung des Seligsprechungs-
prozesses von Pastor Jakobs wiinschen.
Bedauerlich ist, dafl der Darstellung keine
Bilder beigegeben wurden, die den Gesamt-
eindruck um vieles lebhafter gemacht und
der Phantasie einen Ruhepunkt gegeben hit-
ten. Ad. Rodewyk S.].

Newcomb, Covelle, Stromende
W asser. Mutter Carolina, eine deut-
sche Pionierin der Neuen Welt. Ubers.
von Elisabeth Kawa. Berlin, Morus-Uer-
lag 1954. 268 S., Ln. DM 8,80.

Mutter Carolina (Josefa Friefl) ist die
Tochter eines bayrischen Vaters und einer
franzosischen Mutter, eine ¥rau von selte-
ner Energie, Hochherzigkeit und Kraft. Sie
trat in die Kongregation der Armen Schul-
schwestern ein und gehérte zu den ersten
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finf Schwestern, die nach Amerika gingen.
Lange Jahre war sie Generalvikarin des
Ordens. Sie griindete fast zweihundert Schu-
len, in denen siebzigtausend Kinder unter-
richtet wurden. Bei ihrem Tode zdhlte die
Schwesternschaft zweitausend Mitglieder.
Diese Zahlen allein sprechen fiir sich und
besagen, dafl Mutter Carolina eine ganz
auflergewdhnliche Personlichkeit gewesen
sein mufl. Als solche erscheint sie auch in
dem Buch von C. Newcomb. Thr Leben wird
hier nicht in ermiidenden FEinzelangaben
dargestellt, sondern um grofie Ereignisse
gruppiert, spannend wie ein Roman. Mit
viel Takt wird herausgearbeitet, wie sich
diese deutsche Frau ganz in die amerikani-
schen Verhiltnisse eingelebt hat und die
Neue Welt mit ganzem Herzen als die
ibr von Gott zugewiesene Heimat umfing.
Unaufdringlich und deshalb um so wir-
kungsvoller wird gezeigt, daf Mutter Ca-
rolina eine heiligmifige, hochbegnadete
Frau war, die vom Tage ihrer ersten heili-
gen Kommunion an erst zégernd, dann im-
mer freudiger dem Rufe der Gnade sich
hingab und keinem Opfer auswich, am
Schlusse ihres Lebens vielmehr ganz aus
dem Opfer lebte. Ad. Rodewyk S. ].

Beck, P. Pius OESA, Dich lieben
ist mein Beruf. Der geistliche Wer-
degang der Armen Schulschwester von
U.L.Fr. Maria Magdalena Kiefl. Wiirz-
. burg, Augustinus-Uerlag 1955. 184 S.,
kart. DM 4,20.

Der Verfasser will kein vollstindiges Le-
bensbild der Schwester Maria Magdalena
Kiefl bieten. Es geht ihm weniger um ihre
duBere Wirksamkeit — die ja bei einer
Schulschwester meist leicht erzihlt ist —, son-
dern um die stufenweise Entfaltung ihres
inneren Lebens bis zu mystischen Gnaden
von hoher Vollkommenheit. Er hat sich die
Arbeit nicht leicht gemacht. Zunichst hat er
sich in das 412 Seiten umfassende Tagebuch
der Schwester vertieft, sich dariiber hinaus
aber auch mit der mystischen Literatur ver-
traut gemacht, wobei er moderne Mystiker
wie etwa P. Eberschweiler, Emilie Schnei-
der und die Schriften von Edith Stein be-
vorzugt. Unter seiner erklirenden Filhrung
durchschreitet man den ganzen Weg, den
Schwester Maria Magdalena zuriickgelegt
hat, mit groBer Sicherheit und ist in der

Lage, sich ein Urteil zu bilden iiber die
Editheit und Tiefe der Aszese und Mystik,
durch die sich die Schwester auszeichnete.
Die niichterne Klarheit, die das Merkmal
echter Mystik ist, ist zugleich bezeichnend
fur das ganze Buch. Die vielen Zitate, die

. in ihrer Fille leicht verwirren kénnten, sind

in den gedanklich immer weiterschreitenden
Text gut eingebaut und lassen die Eigenart
der Begnadeten deutlich hervortreten. Sel-
ten ist wohl das ,Martyrium der Liebe* so
gut dargelegt worden, wie es hier geschieht.
Von Schwester Maria Magdalena kann man
lernen, was unentwegtes Streben und Liebe
aus ganzem Herzen ist. Der Héhenflug ihrer
Seele 138t uns doppelt stark empfinden, wie
sehr wir noch im Irdischen verhaftet sind,
und wird dadurch fiir den Leser ein machtig
lockendes ,Sursum cordal®
Ad. Rodewyk S. ].

Hophan, Otto, Uerborgenes
Gold. Sr. Heliodora Brunner aus der
Kongregation der Schwestern vom HL
Kreuz, Ingenbohl. Sammlung: Heroisdh
tm Alitag, Bd. IV, Basel, Thomas Mo-
rus-Uerlag 1954. 183 S. Fr.8,85; DM 8,50.

»Heroisch im Alltag® ist eine Sammlung
kurzer Lebensabrisse aus der Kongregation
der Schwestern vom HI. Kreuz, Ingenbohl/
Schweiz, iiber Stifter, Mitbegriinder und hei-
ligméRige Schwestern. So wird das Ziel die-
ser Sammlung auf der Riickseite des Titel-
blattes kurz erklirt. Im 4. Band wird iber
das Leben der Schwester Heliodora Brun-
ner berichtet (1882—1921), die als Lehre-
rin und Prifektin des Tochterinstitutes der
Kreuzschwestern titig war. Allzu frih, schon
im Alter von 39 Jahren, ist sie an Tuber-
kulose gestorben, nachdem sie nur zehn
Jahre als Lehrerin wirken konnte. In ihrer
Pflichttreue und liebevollen Anpassungs-
fihigkeit nahmen ihre Mitschwestern und
Schiilerinnen ihr Leben zunichst als etwas
Unauffélliges und Selbstverstindliches hin,
bis nach ihrem Tod ihre eigenen Aufzeich-
nungen und die von vielen Seiten gesam-
melten Berichte zeigten, dafl sie eine von
Gott hoch begnadete Seele gewesen war, die
sich in stillem Opfer verzebrt hatte.

P. Hophan O. Cap. hat es verstanden, aus
den losen Blittern ein gehaltvolles Lebens-
bild zu gestalten, das ohne aufdringlich zu
sein doch das hohe Tugendleben der Ver-
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storbenen ins rechte Licht riickt. Aus
dem an sich verstindlichen Willen zu
historischer Treue sind die Zitate oft etwas
zu lang geworden und wiederholen in im-
mer wiederkehrenden gleichen Worten die
Tugenden, auf die der Leser hingewiesen
werden soll. Davon abgesehen spiirt man
aber durch das Ganze hindurch die theolo-
gisch und aszetisch sichere Fithrung des ge-
ibten Fachmannes, der zu einer kernigen
Frommigkeit erziehen médhte.

Ad. Rodewyk S. ].

Dickmann, Grete, Gottgeweih-
tesLebeninmittender Welt.
Ein Lebensbild aus unseren Tagen.
Limburg/Lahn, Lahn-Uerlag 1954. 190
S., kart. DM 8,85; geb. DM 5,85.

Im vorliegenden Buch wird uns das Le-
ben von Frl. Maria Laufenberg geschildert.
Krankheit hinderte sie lange Zeit daran, als
Lehrerin eine feste Anstellung zu bekom-
men und in diesem Beruf zu bleiben. Aus
dem gleichen Grund blieb ihr der tiefste
Waunsch ibres Herzens, in den Karmel ein-
zutreten, versagt. Sie fand dafiir zur Schén-
stattbewegung, der sie als Ligistin ange-
horte und deren Ideale sie in ihrem Leben
vollkommen zu verwirklichen suchte. Dafiir
war ihr kein Opfer zu groff. Mit uneinge-
schrinkter Begeisterung arbeitete sie auf
dieses Ziel hin, bis eine Tuberkulose sie aufs
Krankenlager warf und frith verzehrte. In
beldenmiitiger Opfergesinnung hat sie ihre
todbringende Krankheit getragen, so daf sie
vielen ein bewundertes Vorbild wurde.

Als literarische und biographische Lei-
stung 148t das Buch zu wiinschen iibrig. Die

Budhbesprechungen

190 Seiten wiirden nicht ausreichen, auch
nur einen mittelmifigen Personalbogen zu-
sammenzustellen. Urtlichkeiten und Zeitver-
hiltnisse werden einfach als bekannt vor-
ausgesetzt. Das hingt wohl damit zusammen,
dafl die erste Auflage des Buches fiir den
engeren Schénstattkreis bestimmt war. Die-
sem war natiirlich bekannt, was mit MTA,
Reginahaus usw. gemeint war. Den Lesern
der neuen Auflage hitte aber viel mehr
erklart werden miissen. Wenn nicht irgend-
wo Bomben gefallen oder die Gestapo auf-
getaucht wire, wirde man kaum merken,
daf der Zeithintergrund das Dritte Reich
und der zweite Weltkrieg ist. Wie sich diese
Dinge im inneren Werdegang von Frl. Lau-
fenberg ausgewirkt haben, 1aft sich nur
ganz von fern ahnen. In aszetischer Hinsicht
fehlt die abwigende Kritik. Man fragt sich
immer wieder: Mufite denn diese Frau so
frith sterben? Hitte sich nicht mit etwas
mehr Mafhalten und Klugheit der ganze
Krankheitsprozef wesentlich giinstiger ge-
stalten lassen? Man vermifit eine vom See-
lenfithrer geleitete Aszese, die mit den gege-
benen Kraften haushilt, statt sie zu vergeu-
den, und die den Minimalforderungen me-
dizinischer Klugheit Rechnung trigt. Es mag
z. B. ganz erbaulich, auch heroisch sein, mit
schweren Magengeschwiiren Exerzitien zu
machen, ob es aber klug und zu verantwor-
ten ist, die Dinge so auf die Spitze zu trei-
ben, daf man auf der Riickfahrt mit durch-
gebrochenem Ulcus irgendwo ausgeladen
und sogleich operiert werden muf}, ist
eine andere Frage. Wegen solcher und
dhnlicher Dinge kann man bei der Lektiire
nicht recht froh werden.

Ad. Rodewyk S. ].

Geistliche Lesung und Betrachtung

Merton, Thomas, Brot in der
i s t e. Einsiedeln-Ziirich-Koln, Ben-
ziger 1955, 176 S., Ln. DM 8.60.

Merton erliutert in dem schmalen Biichlein
an der Erfahrung der Heiligen und Mysti-
ker, wie man sich durch das Beten des Psal-
ters fiir die Beschauung disponieren und die
Feier des Officium divinum zur Grundnah-
rung des inneren Lebens machen kann. Das
Geheimnis der Kontemplation ist fiir ihn
cbenso wie das des Psalters die liebende Hin-
gabe an Gott. Darum wird sich Gott in dem
Mafe dem Beter der Psalmen schenken, als
dieser sich mit ihren Gebetsworten ihm riick-

haltlos hingibt. Psalmen und Beschauung
sind eine natiirliche Einheit, die beide das
Urverlangen nach Gott ausdriiken und zu
seiner Erfiillung gegenseitig beitragen. Der
Psalmengesang geht in Beschauung tber, so-
bald er aufhért ein Suchen nach Gott zu sein
und zur Lob- und Dankhymne wird, daf
man ihn gefunden hat. Dieses Suchen und
Finden Gottes setzt normalerweise voraus,
daf man die Psalmen als religiose Dichtung
erlebt und in den Sinn ihrer kosmischen und
typologischen Symbole einzudringen sucht.
Noch widhtiger ist, daf man die Psalmen
duflerlich und vor allem innerlich mit dem
heiligen Mefopfer in Verbindung setzt; auf
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diese Weise soll man sein Leiden mit den
Leiden Christi vereinigen, damit er sie in
Freude verwandeln und den Menschen in
seinen eigenen Triumph emporziehen und zu
einem Vorgeschmack seiner Herrlichkeit er-
heben kann.

Fir weitere Verbindungswege zwischen
Psalter und Kontemplation mufl auf das
Buch selbst verwiesen werden. Leider ist
es nicht leicht zuginglich, da es keine syste-
matische Abhandlung, sondern eine Samm-
lung und verwirrende Fiille personlicher Be-
merkungen und Bekenntnisse zu den Psal-
men ist. Fiir das Verstindnis erschwerend
kommt hinzu, dafl im deutschen Text an vie-
len Stellen von Betrachtung und betrachten-
den Menschen die Rede ist, wo sinngemafl
nur Beschauung und besinnliche Menschen
gemeint sein konnen, Auch sollte in einer gu-
ten Ubersetzung nicht von ,eingegossenen®
Psalmen gesprochen werden. In erster Linie
ist das Buch fir beschauliche Ménche und
Nonnen bestimmt, in zweiter Linie aber auch
fiir alle andern Brevierbeter, die noch nicht
recht wissen, warum sie auf Grund ihres Am-
tes verpflichtet sind, die Psalmen zum Ge-
genstand ihres tiglichen Gebetes zu machen.

H. Bleienstein S. ].

Gutzwiller, Richard: Meditatio-
neniiber Lukas. 2 Binde. Einsie-
deln-Ziirich-Koln, Benziger Uerlag 1954,
1. Band 208 S., 2. Band 258 S. Jeder
Band in Lw. DM 8.60.

Was diese Meditationen auszeichnet, ist
ihre Kiirze, ihre Form und ihr Inhalt. 1. Thre
Kiirze: Die Meditationen sollen kein Buch
zum Lesen, sondern zum Beten und Betrach-
ten sein. Den vielbeschdftigten Menschen
unserer Tage mdchten sie helfen, sich wenig-
stens eine Viertelstunde taglich mit Gott, sei-
nem Wort und seinem Reich, besinnlich zu
beschiftigen. Dazu geniigt es nicht, sich den
Stoff nur verstandesmiflig anzueignen, er
muf vielmehr in personlicher innerer Aufge-
schlossenheit und Empfanglichkeit des Gei-
stes und des Herzens aufgenommen werden.
Das setzt eine langsame, ehrfiirchtige Lesung
voraus, in der man bei Einzelheiten stehen
bleibt, bis man sie innerlich beherzigt und
verkostet hat. Darum ist es heilsamer, in
einer Viertelstunde tiglich einen kurzen Text
meditierend zu durchdringen, als in langerer
Zeit einen moglichst groflen Abschnitt dufler-
lich zu bewiltigen. Man soll so lesen, daf} es
wie der VI. sagt, ein innerliches Héren ist.
Aus diesem Grunde sind seine Meditationen
mit Bedacht kurz gehalten.

2. Thre Form, d.h. ihre Sprache und metho-
dische Behandlung: die Sprache ist bei aller
Schonheit und Schlichtheit an entscheidenden
Stellen gedanklich so gefiillt und bilderreich,
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daf} ein Wort oder ein Satz geniigt, um die
ganze Situation geistig zu erhellen und tief
in die Seele einzuprigen. Dieselbe Meister-
schaft zeigt sich in der Einteilung des bibli-
schen Stoffs, die so sachgemifl erfolgt, dafl
man in den Teilen das Ganze wirklich um-
fingt und mit Leichtigkeit versteht.

8. Thr Inhalt: er ist so stark an das Wort
Gottes im Lukasevangelium gebunden, dafl
Menschenmeinungen ganz zuriicktreten. Die
Meditationen Gutzwillers fithren die Leser
direkt zum Worte Gottes, um sie mit den
Quellen unserer Frommigkeit vertraut zu
machen. Darum sind sie véllig frei von allen
zu subjektiven, gekinstelten und iibertrie-
benen Formulierungen und atmen ganz den
Geist und die Kraft der Hl Sdirift. Sie
bilden eine exegetisch fest unterbaute Ein-
fithrung in die Frommigkeit des Neuen Te-
stamentes, in der alles groff und weit, echt
und kernig ist. Darum zweifeln wir nicht
daran, dafl die Meditationen iber Lukas
dieselbe gute Aufnahme finden wie die tiber
Matthaus, die so sehr einem religiosen Zeit-
bediirfnis entgegenkamen, dafl sie in kurzer
Zeit vergriffen waren.  H. Bleienstein S. J.

Schnitzler, Theodor, Die Messe
inderBetrachtung I.Bd. Kanon
und Konsekration. Freiburg, Herder
1955, 296 S., DM 8.80.

Was dem V1. als Ziel vorschwebt, ist die
Verinnerlichung des Vollzugs des heiligen
Opfers. Grindend auf den liturgiehistori<
schen Forschungen der letzten Jahrzehnte
(wie sie am besten in J. A. Jungmanns Mis-
sarum sollemnia zusammengefafit sind) so-
wie auf den theologischen Auseinanderset-
zungen unserer Zeit uber das Wesen der bei-
ligen Messe, sucht er die Gestalt und Struk-
tur und dann die einzelnen Worte des Ka-
nons und der Konsekration fiir das Gebet,
insbesondere fir das betrachtende Gehet
fruchtbar zu machen. Nicht alle Stiicke eignen
sich in gleicher Weise dafiir; bisweilen sind
es mehr (fromme) Erwigungen. Aber aufs
ganze gesehen, ist man doch sehr beglickt
dber die Art und Weise, wie hier liturgie-
geschichtliche, heilstheologische und biblische
Gedanken in echter Frommigkeit personal
angeeignet werden. Das Biichlein ist aus
Vorlesungen vor Alumnen des Priestersemi-
nars in Benzberg, aus Priesterrekollektionen
und Zeitschriftenaufsitzen entstanden.

Fr. Wulf 8. J

Mayr, Igo S.]., Der Herr und
das Reich. Betrachtende Lesungen
aus dem Evangelium nach Markus. Wien,
Fahrmann-Uerlag 1953. 167 S., kart.
DM 3.80.
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Das Biichlein ist eine handliche und ein-
fache Hilfe zur Betrachtung des Markusevan-
geliums, die von der Uberzeugung ausgeht,
daf Betrachten eigentlich leicht sei. Der Text,
der in Fettdruck gebracht wird, ist in viele
kleine Perikopen mit sehr ansprechenden
Uberschriften aufgeteilt. An den Text schliefit
sich eine kurze Erklirung in gewdhnlichem
Druck an und dann eine angedeutete An-
wendung in Kursiv. Somit ist der Text fiir
das Auge sehr iibersichtlich. Inhaltlich wird
eine gute Exegese geboten und eine Aus-
legung, die stark vom Exerzitienbiichlein des
hl. lgnatius von Loyola erfiillt ist. Auf
schwierige Bibelauslegungen wird nicht aus-
driicklich eingegangen, aber man spiirt iiber-
all durch, daf der Verf. sie kennt und auch
aus ihnen zuweilen in iberraschenden Hin-
weisen Nutzen zu ziehen versteht. Man sollte
meinen, dafl auch junge Menschen mit einer
solchen Anleitung sich leicht in das betrach-
tende Gebet einleben kénnten.

Ad. Rodewyk S.].

Stoger, Alois, Brot des Lebens.
Die Eucharistie nach dem Neuen Testa-
ment (Nr. 5 der Schriftenreihe ,Le-
bendiges Wort*). Minchen, Pfeiffer
1955, 297 S., kart. DM 3.80, Lw. DM
5.80.

Uber dieses Bindchen ist im wesentlichen
dasselbe zu sagen, was iiber drei andere der-
selben Schriftenreihe bereits frither geschrie-
ben wurde (vgl. diese Ztschr. 27 [1954] S.
477). Sorgfaltig erklirt werden nicht nur
die eucharistischen Texte der Evangelien,
sondern auch die der Apostelgeschichte und
der Paulusbriefe. Der auflerkirchlichen Bi-
belwissenschaft wurde mehr als in den ande-
ren Bandchen Beachtung geschenkt. Auch
diesmal tritt der Charakter des ,Werkbu-
ches“ mit seinen vielen Anregungen sehr
deutlich hervor. Ad. Rodewyk S. J.

Schnell, Friedrich, Du geheim-
nisvolie Rose Meditationen iber
die Lauretanische Litanei. 2. Aufl., Miin-
ster/TWestf., Uerlag Regensberg 1955.
105 8., DM 2.80.

Zu jeder Anrufung der Muttergotteslita-
nei finden wir hier Gedanken auf je zwei
Seiten. Sie kreisen um einen groflen Reich-
tum von Bibelstellen und sind sprachlich
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dullerst fein formuliert. Mit Vorliebe werden
Worte in ihren verschiedenen Nuancen be-
trachtet. Die Deutung der Ehrentitel Mariens
ist oft sehr originell, vielfach bis zur Eigen-
willigkeit. Bei Ausdriicken wie ,Turm Da-
vids, elfenbeinerner Turm, Bundeslade® er-
fahrt man von der historischen Situation des
Alten Testamentes fast nichts, sondern liest
mehr Gedanken, wie sie einem modernen
Dichter bei diesen Texten einfallen. Hier
liegt die Grenze, aber auch der eigene Reiz
des Biichleins. Vieles ist ganz neu empfun-
den und gesagt. An manchen Stellen ist anch
vermerkt, auf welche Abhandlung sich eine
Auffassung stiitzt. Darin kommt zum Aus-
druck, dafl der Vf. uns immer auf einen trag-
fihigen Boden stellen mochte.
Ad. Rodewyk S. .

Martin, Bernhard, Denken und
T un. Aphorismen und Spriiche zu Be-
sinnung und Tat. Stuttgart, Hans E.
Giinther Uerlag (1955), 111 S., DM 4.80.

In vielen Formen sucht man in der ver-
wirrenden Fille, in der Gehetztheit und Dis-
kontinuitdt unserer Zeit nach Méglichkeiten
und Techniken der Besinnung, der Samm-
lung und inneren Stirkung. Martin tut es
durch die in allen Jahrhunderten und bei
allen Vélkern gepflegte Form des , Spruches®.
Seine Sinnspriiche sollen dem Menschen unse-
rer Tage {nicht nur dem Christen; V{. denkt
vor allem an Menschen, denen die Sprache
der Vergangenheit auch die ,alten Wahrhei-
ten“ fern geriickt hat) dazu verhelfen, in ein-
facher Weise zu sich selbst zn kommen, in
die Tiefe zu gehen und von daher Impulse
zum Handeln zu erfahren. ,Der Titel des
Buches®, sagt er im Vorwort, ,(,Denken und
Tun' ist der knappste aller Goetheschen
Aphorismen) bezeichnet genau sein Anliegen.
Denken, das nicht zum Tun fidhrt, bleibt
ohne zureichende Frucht, Tun, das sich micht
aus Denken speist, ohne die ihm mégliche”.
Die Sinnabschnitte des Biichleins lauten: Im
Spiegel des wahren Ich; Im Bannkreis des
Du; In der Gemeinschaft der Menschen; Im
Strom der Geschichte; Im Lichte der Zukunft;
Im Rufe der Geistwelt: In der Aufschau zu
Gott. Wir méchten nicht alle aufgefithrten
Aphorismen unterschreiben, aber wir méch-
ten meinen, daf Versuche wie der vorliegen-
de mit grofem Ernst aufgenommen werden
sollten, weil sie vielen zu einer Lebenshilfe
werden koénnen. Fr. Wulf 8. ].





