Maria Prophetin
EINE STUDIE ZUR PATRISTISCHEN MARIOLOGIE

Von Aloys Grillmeier S.J., Frankfurt am Main

Zum patristischen Bild Mariens gehért der Ehrentitel: Maria Prophetin. Die kirch-
liche Tradition hat ihn zur Anrufung ,Konigin der Propheten® gesteigert. Doch ist
dabei der alte Inhalt vielfach firr das gliubige Bewufitsein verlorengegangen. Ge-
wifl ist die Aussage der Viter ,Maria Prophetin® nicht zentral, sagt aber doch etwas
aus iiber Mariens Verhiltnis zu Gott und ihre Stellung im Heilswerk Christi. In sich
gesehen ist die Mutter des Herrn eine Gestalt der ,Erfillung®, weil sie Organ Got-
tes zur Herbeifithrung der messianischen Zeit geworden ist. Darum kann die Pro-
phetenwiirde, soweit sie im eingeengten, unvollstindigen Sinne auf der begnadeten
» Vorausschau® beruht, nur etwas Begrenztes fiir Wiirde und Stellung Mariens be-
sagen. Die Prophetie gehort jedoch auch der neutestamentlichen Ordnung an und
darf nicht auf das , Voraussagen® als solches beschrinkt werden. Sie gilt im NT ge-
radezu als ein besonderes Zeichen der Erfiillung und des Anbruches der messiani-
schen Heilszeit, wie es schon der Prophet Joel verheiflen hat (2,28), auf den sich
Petrus in seiner Pfingstrede beruft (Apg 2, 17{). Ausdriicklich wird darin auch die
Frau als Trigerin dieser Geistgnade erwihnt, was manchen Vitern spiter zu er-
klirenden Einschrinkungen Anlafl gab, wihrend andere gerade die Tatsache der
prophetischen Begnadung des Frauengeschlechtes eigens hervorhoben. Maria aber
erhilt unter ihnen eine bevorzugte Stelle. Die Prophetengabe wird zum Ausdruck
des Pneumatischen in ihrem Leben und Bild — ein Zug, der wegen seines echt neu-
testamentlichen Charakters nicht itbersehen werden sollte. Um ihn hervorzuheben
und deutlicher zu machen, berufen sich die Viter freilich nicht selten auf die grund-
legenden Privilegien Mariens, vor allem auf ihre Gottesmutterschaft. Dennoch er-
langt die Geistbegabung der Jungfrau von Nazareth in der patristischen Theologie
eine solche Figenfiille, daB sie als echte Ausgestaltung des Marienbildes der Viter-
zeit und der kirchlichen Uberlieferung aufgefafit werden darf. Auch die christliche
Kunst hat das Bedeutsame dieses Zuges gefiihlt und in dem weitverbreiteten Bild
der ,Jungfran vom Heiligen Geiste“ (auf der Brust der Madonna wird die Geist-
taube dargestellt) einen tiefen religiésen Gedanken weitergegeben.

In den folgenden Ausfithrungen, die vor allem die Viterzeit beriicksichtigen, aber
auch dariiber hinausgreifen, untersuchen wir zuerst den Titel ,Maria Prophetin®
und dessen Begriindung und heben dann seine Bedeutung fiir das kirchliche Marien-
bild hervorl.

1 Zu den Quellen vgl. J.-J. Bourassé, Summa aurea de laudibus Beatissimae Uirginis
Mariae, 1-XI11 (1862—1866), wo eine gewisse Anzahl von Stcllen zum Prophetentitel Ma-
riens zu finden ist (s. Index). Doch wurden die Viter, und z. T. auch die Frith- und Hoch-
scholastik, fiir die vorliegende Studie neu durchsucht. Dazu war mit A. Schénmetzer 8. J. in
dankenswerter Weise besonders behilflich. Einige Hinweise verdanke ich auch P. Georg
S6ll. Die neuere marianische Bibliographie hat offensichtlich keine monographische Unter-
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1.

DER TITEL ,MARIA PROPHETIN*
UND SEINE BEGRUNDUNG IN DER THEOLOGIE DER VATER

1. Das Magnificat

Das Motiv ,Maria Prophetin® mag in verhaltener Weise schon bei Ignatius
von Antiochien aufklingen und zwar in seinem Brief an die Epheser (19, 1),
da er von den ,drei laut rufenden Geheimnissen® spricht?. Freilich ist dabei voraus-
gesetzt, daB der Ausdruck ygovyy) einen Hinweis auf ein charismatisches Wirken
des Heiligen Geistes in sich enthilts. Der biblische Gebrauch von npavyn und
%pdlewv kommt dieser Deutung entgegen. Ignatius hat seine Formel von den
tola pvothgue neovyflc wohl in erster Linie aus dem Gegensatz von ygavyfy —
fjovyia gebildet. Darum kann er auch drei Mysterien darin benennen, die als solche
mit pneumatischer Rede nichts zu tun haben, nimlich die Jungfrauschaft Mariens,
ihr Gebaren und den Tod Christi. Doch ist die Ankniipfung an Lk 1,42 nicht aus-
geschlossen. Dort ist von der wgauvyt} ueyéhn Elisabeths die Rede, die ja der Mutter-
schaft Mariens galt. Immerhin wire damit aber auch gegeben, dafl in Eph 19,1 eben
nicht von einer xgavy?n) Mariens selber die Rede sein und somit daraus kein Schluf}
auf die pneumatische Begnadung der Mutter des Herrn gezogen werden kénnte.

Zum Thema wird das Prophbetentum Mariens erst bei Irendus, der dieses
ganz seiner Art entsprechend sofort in einen weiteren Zusammenhang hineinnimmt,
der noch besonders hervorgehoben werden soll.

.Wer anders aber herrscht im Hause Jakobs ohne Unterbrechung in Ewigkeit als
Christus Jesus, unser Herr, der Sabn des Allerhichsten, der durch sein Gesetz und die
Propheten versprochen hat, dafl er sein Heil allem Fleische sichtbar machen werde, damit
er werde des Menschen Sohn deshalb, damit auch der Mensch werde der Sohn Gottes?

snchung zu unserem Thema aufzuweisen. Manche Texte finden sich bei F.A. v. Lehner,

" Die Marienverehrung in den ersten Jahrhunderten (Stuttgart 1886%); Th. Liviuns, The
Blessed Uirgin in the Fathers of the first six Centuries (London 1896) (hier benutzt in der
deutschen Ubersetzung von Ph. Prinz v. Arenberg u. H. Dhom (Mainz 1901). Vgl
S. 167 ff. — Was die neueren Autoren iiber die prophetische Gabe Mariens bringen, ist kaum
forderlich, Vgl. J. B. Terrien, La mére de Dien et la mére des hommes d'aprés les
Péres et la Théologie, 11 (Paris, 1902), S. 3—66, wo iiber das Wissen Mariens; S. 296, wo
von, der Prophetie die Rede ist. G. M. Roschini, O.S8. M., Mariologie, 11 (Milano, 1942),
S. 282f. — Die kirchlichen Lehrauferungen iiber Maria gehen auf ,Maria Prophetin® nicht
naher ein.

2lgnatins Antioch., Ad Eph. 19,1, ed. F. X. Funk, Patres Apostolici 1 (Tiibin-
gen, 1891), 229: Kai ELadev tov doxovia 10D aidvog tovtov 1 nagdevia Maglag xai 6 toxetog
adrijc, 6poing xai & ddvarog tol wvpiov: tola wvorhola xgavyfis, Hiwva &v fiovxiq deod
Engdy .

3 Vgl. E.Peterson, Eig Ocdg. Epigraphische, formgeschichtliche und religionsgeschicht-
liche Untersuchnngen (Gottingen, 1926), S. 191f. (Anm. 3): ,dvaxodtewv ist ein fiir die en-
thusiastische Rede charakteristisches Verbum ... In Lk 1, 42 ist dvepdwmoev xoavyf) peyddy
die Bezeichnung fiir ein aus dem Heiligen Geiste stammendes Reden (was nicht mit dem
Enthusiasmus der Hellenen verwechselt werden darf) . .. Die Ausleger wissen mit
einer solchen Wendung meistens nicht recht etwas anzatangen. Lagrange in seinem Kom-
mentar (Paris, 1921), S. 42, fragt: ,Koavyf ne passe-t-il pas la mesure?* und Plummer er-
kennt in seinen Bemerknngen zur Stelle iiberhaupt nicht, daff dic Wendung dadurch bedingt
ist, daB sie das Reden als ein enthusiastisches Reden kennzeichnen soll...“ Vgl. auch
W.Grundmann, ThRWNT, 3, 898—904.
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Darum frohlockte auch Maria und rief prophetisch (clamabat... prophetans) im
Namen der Kirche (pro Ecclesia): Hodhpreiset meine Seele den Herrn, und es frohtodkt
mein Geist in Gott meinem Heile®. . .“4,

Im Magnificat geschieht also ein prophetisch-pneumatisches xg¢leiv, das sicher
hinter dem ,clamabat® des Bischofs von Lyon steckt. Wenn dieses ,Rufen so
ausgedeutet werden darf, dann hat Irendus (dhnlich wie Ignatius) noch einen Zu-
sammenhang gewahrt mit der biblischen Weise, charismatisch-pneumatische Bega-
bung zu beschreiben (vgl. Rom 8, I5; Gal 4,6). Dieser Ansatzpunkt wird bald
aufgegeben und nicht mehr weiter ausgebaut. Immerhin ist das Ereignis der prophe-
tischen Rede Mariens bei Elisabeth fiir die Viter der eigentliche Anlafl, Maria
Prophetin zu nennen, auch wenn sie dies, wiec etwa Klemens von Alexan-
drien, nicht weiter hervorheben:

,Von Frauen (denn auch solche weissagen) sind zu nennen: Sarra und Rebekka und
Mariam (Mirjam} und Debbora und Olda < und Elisabeth und Maria, die den Chri-
stus gebar >“%,

Neue Motive tauchen, wie zu erwarten, bei Origenes und seiner Deutung des
Vorgangs im Hause des Zacharias auf. Zundchst weifl er um die Varianten zu
Lk 1,45, wo die Worte ,Und selig ist, die geglaubt hat, da dem, was ihr vom
Herrn gesagt wurde, Erfillung folgen werde“, nicht Elisabeth, sondern Maria
in den Mund gelegt werden; umgekehrt spricht dann Elisabeth das Magnificats.
Das Prophezeien Mariens ist die Frucht ihrer Erfillung mit dem Heiligen Geist,
der in ihr die Empfingnis Christi bewirkt. Darin liegt der Anfang des neuen Heils
vom W eibe her, wie vom Weibe das Verderben gekommen war. Elisabeth und
Maria weissagen schon vor ihren S6hnen, dic aus ihnen geboren werden sollen.
Indem aber das ,vaticinium virginale“ (magdevint) ngogureia), die jungfriuliche
Weissagung, eigens herausgehoben wird, tritt — wenn auch nur andeutungsweise —
ein spiter noch besonders beachteter Zusammenhang heraus: namlich die Verbin-
dung von Jungfrdulichkeit und Prophetengabe:

,Schauen wir also die jungfriuliche Prophetie! Hochpreist, sagt sie, meine Scele“s.

4 Irenaeus, Lugd.,, Adv. kaer. 111, 10,2, bers. v. E. Klebba (Bibliothek d. Kirchen-
viter = BKV, Kempten—Minchen 1912), I, 232; vgl. ed. F. Sagnard, 164, 9—22; ed. W. W,
Harvey (111, 11, 1), 11, 34—35.

s Clemens Al, Strom., 1,21, § 136, 1, tbers. Q. Stdhlin, BKV. II. Reihe 17, S. 116; ed.
Stihlin in Griechisch-Christliche Schrifisteller (= GCS), Clemenswerke 11, 84, 16 (zu beach-
ten ist die Erginzung der Stelle < > im Apparat).

8 Qrigenes, hom. 7, in Lc, ed, M. Rauer, GCS Origeneswerke, 1X, 47,19—48,11:
JInvenitur beata Maria, sicut in aliguantis exemplaribus repperimus, prophetare. Non enim
ignoramus, quad secundum alios codices et haec verba Elisabeth vaticinetur. Spiritu itaque
sancto tunc repleta est Maria, quando coepit in utero habere Salvatorem. Statim enim ut
Spiritum sanctum accepit, Dominici corporis conditorem, et Filius Dei esse coepit in utero,
etiam ipsa (Maria) completa est Spiritu Sancto.

7"Qrigenes, hom. 8 in Lc, ed. M. Rauer, ibid. 54,22—55, 4: ,Ante loannem prophe-
tat Elisabeth, ante ortum Domini Salvatoris prophetat Maria. Et quomodo peccatum coepit
a muliere et deinceps ad virum usque pervenit, sic et principium salutis a mulieribus habuit
exordium®,

8 Ibid., ed. M. Rauer, 55, 10—13: "1dwpev Aowndv v mgopnuelov v mogdevindy, §
@nowv* »peyoivver i Yuxh wov tov Koguovs, Vgl ibid., 60, 6—10: ovx dnd yAdveng 8¢ Aéye,
St paxogratioetal, AAML 10D Gyiov mveldpavog dneddovros adrii- mpoéhafev odv ©i mpogyeia,
fitfdevae 8¢ W ExPaols tol Loyou.
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Alles also, was Origenes iiber Maria, die Prophetin, sagen kann, beruht auf der
Stunde der Verkiindigung und des Magnificat. Die Jungfrau wird aber fiir Elisa-
beth und Johannes zur Quelle der Geistesgaben nicht blof in der Stunde des ersten
Zusammentreffens, sondern fiir die ganze Zeit ihres dreimonatigen Weilens im
Hause des Zacharias?®.

Epiphanius nimmt das Motiv von der ,Jungfrau Prophetin® wieder auf
und beruft sich auch — freilich erst in zweiter Linie — auf die Verheiflung von der
bestindigen Seligpreisung Mariens in der Kirche!o, Fiir ihn steht eine andere
Schriftstelle im Vordergrund, die ihm erlaubt, gerade den Zusammenhang ,Prophe-
tie — Jungfriulichkeit“ stirker zu betonen (s. unten). Did y m us ist im Vergleich
zu Epiphanius niichterner. Er z3hlt nur kurz die propbetisch begabten Frauen
auf und nennt als letzte Maria, die Mutter des Herrn und zwar mit dem Hinweis
auf das Magnificat. Er fihlt sich — wohl durch besondere Erfahrung — veran-
lalt, mahnend hervorzuheben, daf von sciriftlichen Aufzeichnungen solcher Pro-
phetinnen nichts bekannt sei. Solche wiirden auch dem Wort des Apostels Paulus
widersprechen, der den Frauen das Lehren nicht gestatte (1 Tim 2, 12)11, Auf
Grund des Magnificat steht aber Maria nicht blof in der Reihe der prophetisch
begnadeten Frauen, sondern am Ende aller Propheten des Alten Bundes, wie
Antipater von Bostra bechauptet:

»Siche von nun an werden mich seligpreisen alle Geschlechter (Lk 1, 48). Und sie
preist sich selber selig; nicht so sehr aus eigenem Munde sprechend, sondern auf Anre-
gung des Heiligen Geistes, der auf sie herabgekommen war, spricht und prophezeit sie
mit den Worten: Siehe von nun an werden mich preisen alle Geschlechter, nicht nur du
(Elisabeth) allein. Und wahrhaftig, welche Generation preist nicht von da ab Maria selig,
die von keiner Ehe weifl, was den Mann betrifft, sondern géttlich fruchtbar ist aus dem
Heiligen Geist? Die prophetische Rede ging voraus; der Ansgang aber hat die Rede als
wahr erwiesen . .. Sie schlieit nicht nur ihre eigene Weissagung, sondern die aller Pro-
pheten ab durch die Verheifung des Herrn, der aus ihr als allgemeiner Erléser geboren
werden sollte, Jesus Christns. Nicht Kleines (im Vergleich zu den Propheten) prophezeit
also Maria, da sie der vollkommensten Heilsordnung dient; und ihr Geist frohlockt im
Herrn...“12

9 Ibid., ed. Rauer, 62, 7—22: ,... Nunc causa quaerenda, quare Maria post conceptum
venerit ad Elisabeth et ;manserit cum ea mensibus tribus' ... Si enim ex eo, quod tantum
venit Maria ad Elisabeth et salutavit eam, ,exultavit infans in gaudio’, et ,Spiritu sancto
plena Elisabeth’ prophetavit ea, quae in evangelio scripta sunt, et in una hora tantos
profectus habuit, nostrae coniecturae relinquitur, quid in tribus mensibus loannes profecerit,
assidente Maria Elisabeth. Ualde quippe indignum in puncto horae atque momento exsultasse
infantem et quodammodo gaudio lascivisse repletamque fuisse Spiritu Sancto Elisabeth, per
tres vero menses nec loannem, nec Elisabeth ex vicinia matris Domini . .. profecisse®.

1 Epiphanius, Panar. Haer.,, XXX, c. 81, ed. K. Holl (GCS), I, 376, 25—26; 377,
11—13: Kai dua toiite £0805 pnowv 6 mgopntng »xai eiofikbov neds tiv moogijtive, tva delky
moopiitv Tiv Maglav, xal ovxi tiv yuvaira "Axat, &g twveg mhav@vrar @ldoxovres did ToOv
‘Elexiav eighedo . .. pdhora 0802 ngopfnidos oliong Tiic Tob “Axaf yuvaxds . .. Magia 8¢
gotwv, N elnolioa ral ngognretovoa »8tL dmd Tod viv .. .«

UDidymus Alex., De trinitate, 111, 41, PG 39, 987 CD.

12 Antipater, ep. Bostrensis, hom. in S. Deiparae Annuntiat. nr. 20 et 25, PG 85,
1788D-1789A; 1792BC. Der Schluf sei griechisch angefithrt: Tehewol v moogyreiav, ov
wdvov Thv idiav (sc. Le 1,48 ss), GAAG xai TV mgoentdv xatd v drayyshiav ot Osgol
uéhdovrog €€ adriic yevvdoda, tol xowod Zetijiges Tnood Xoiorol. Odx olfv eiterésteoa
uév ) Magia moognrede, ti} tehetotdry oixovopiq diaxovoupévy . . .
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Jacob von Sarug verbindet mit dem Hinweis auf das Magnificat noch
die besondere Begriindung, dafl Maria im Wissen um das Konigtum Christi, ihres
Sohnes, die Lobpreisung aller Generationen wie einen Tribut fordern konne. Der
Titel ,Ko6nigin der Propheten wire fiir ihn sofort verstandlich1s.

2. Ausweitung der Betrachtung auf andere Mysterien des Marienlebens

Die Stunde des Magnificat und die darin geoffenbarte Geistbegnadung Mariens
war fiir die Vater kein alleinstehendes Ereignis im Leben der Mutter des Herrn.
Das ganze Marienleben und Marienbild wird davon geprigt. Von allen Vitern
hat sich wohl am meisten Ambrosius zum Kinder von der pneumatischen Be-
gnadung der Jungfrau von Nazareth gemacht’d. Er geht von drei Szenen aus, der
Heimsuchung, der Darbringung im Tempel und dem Kreuzestod auf Kalvaria. In
seinem Kommentar zu Lk 1, 15 ist eigentlich ein aszetischer Zusammenhang gege-
ben (wie etwa auch in dem noch zu nennenden Brief des hl. Hieronymus an Eusto-
chium, s. Anm. 47). Ambrosius stellt den spiritus gratiae (den Heiligen Geist) dem
natirlichen Geist, dem spiritus huius vitae, gegeniiber. Er veranschaulicht diese Ge-
geniiberstellung aus der Geschichte der Geistbegnadung iberhaupt. Dann schliefit
er mit dem Satz: ,Schlieflich hat auch die heilige Maria voll des Heiligen Geistes
geweissagt“15. Er hebt die besonderen Umsténde dieser prophetischen Begnadung
Mariens im Hause des Zacharias hervor!® und vergleicht ihre Gabe mit der ande-
rer prophetisch erleuchteter Frauen, um festzustellen, dal Maria den ersten Rang
einnimmt!?. Schlieflich stellt er die Prophetie als Gabe der verschiedenen Stinde
hin. Maria vertritt dabei die geistbegnadete ,virgo“, was uns an Origenes und
Epiphanius erinnert!8: Simeon, der Greis, Anna, die Witwe, Verehelichte und

13 Jakob v. Batna in Sarug, Gedidite iiber die_allerseligste Jungfrau, in S. Lan-
dersdorfer, Ausgewihlte Schrifien der syrischen Dichter (BKV, 1913), 302: ,,Uon nun
an werden mich alle Geschlechter selig preisen’ (Lk 1, 48), so sprach Maria aus gotterleuchte-
ter Seele mit Bezug auf ihren Sohn. Sie sah, zu weldh hoher Stufe sie emporgestiegen war,
und daf} sie die Welt in tiefstem Staunen selig preisen wiirde. Im voraus schaute sie die
Zukunft und verkiindigte, dafl die Uolker der Erde ihre Jungfriulichkeit selig preisen wiir-
den. Durch den Heiligen Geist haite sie gelernt, dafl ihr Sohn Kénig tiber alle Ublker sein
werde; deshalb verlangte sie von allen Zungen Lobpreisung wie einen Tribut.

14 Die Stellen sind zusammengefaflt bei J. Huh n, Das Gekeimnis der Jungfrau-Mutter
Maria nach dem Kirchenvater Ambrosius (Wirzburg, 1954), 256.

15 Ambrosius, Expos. in Lc 1b. I, nr. 33, CSEL 32/4, p. 32,2—3; PL 15, 1627 B:
»Denique et sancta Maria plena sancto Spiritu prophetavit®. Vgl. Ib. 11, nr. 23, CSEL 32/4,
p. 53, 22—23; PL 15, 1641 C: ,duplicique miraculo prophetant matres (Elisabeth et Maria)
spiritu parvulorum®.

% Ambrosius, Expos. Evang. sec. Lc, 11, 28, CSEL 32/4, p. 56,4—7: Sequitur
Mariae, quo persona melior, eo prophetia plenior. Nec otiosum videtur quod et ante Iohan-
nem Elisabeth prophetat et Maria ante domini generationem; serpunt enim iam temtamenta
salutis humanae®.

7 Ambrosius, ibid., nr. 35, CSEL 32/4, p. 59, 24—60, 3: ,Simul illud adverte quam
paucis Elizabeth, quam multis Zaccharias prophetet, et uterque sancto impletus Spiritu
loguebatur, sed disciplina servatur, ut mulier discere magis quae divina sunt studeat quam
docere. Nec facile ullam prophetasse uberius quam matrem Domini repperimus. Prophetissa
ipsa Maria soror Aaron ... ubi prolixius est locuta cum fratre, nequaguam sui poenam
sermonis evasit (cf. Num. 12, 1,10)“.

18 Ibid., nr. 62, CSEL 32; 4, p. 74, 16—18: Prophetavit itaque Symeon, prophetaverat
copulata coniugio, prophetaverat Uirgo, debuit etiam vidua (Anna); ne qua aut professio
deesset, aut sexus .. .“.
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Jungfrauen — alle konnen der Gnade des Geistes teilhaft werden. Mariens pro-
phetische Gnade bezeugt Simeon auch dadurch, dafl seine Ankiindigung vom
Schwert des Leidens eine ,kluge Jungfrau® trifft, die eingeweiht ist in die gott-
lichen Geheimnisse: ,Et idea prudentiam Mariae haut ignaram mysterii caelestis
ostendit“1?. Das gilt nach Ambrosius auch fiir Mariens Leiden unter dem Kreuz,
das von einem tibernatiirlich eingegossenen Wissen um die Bedeutung von Christi
Sterben, um ibre eigene Rolle im Heilsplan und die kommende Auferstehung ihres
Sohnes getragen ist?*. So sieht Ambrosius wohl bis dahin als einziger das ganze
Leben Mariens als von einem besonderen Lichte des Geistes getragen. Die Begriin-
dung ist meist nur angedeutet. Sie 1ifit die Berufung auf eine nech zu erwih-
nende, sehr hiufig angezogene Stelle beiseite, um von den biblischen Ereignis-
sen im Leben Mariens auszugehen. Merkwiirdig ist dabei, dafl weder bei Ambro-
sius noch bei den anderen hier angefiihrten Vitern Mariens Teilnahme am Pfingst-
ereignis in unserem Zusammenhang besprochen wird2t. Hier wire — wie der eben
erwihnte Text zeigt — die Maéglichkeit gewesen, das Bild von Mariens Geist-
begnadung abzurunden.

Bei anderen Vitern begegnet uns das Kanawunder als Ausgangspunkt, um von
einer prophetischen Gabe in Maria zu sprechen. Fine solche sehen sie offenbar
in dem Wissen um das kommende Wunder Jesu und in der Weisung an die Diener,
dem zu erwartenden Befehl des Herrn zu folgen (Joh 2,5). Gaudentius von
Brescia verbindet mit dieser Deutung den Hinweis auf den tieferen Grund von
Mariens erleuchtetem Wissen: ,Was kénnte ndmlich der Mutter der Weisheit ver-
borgen bleiben, die Gott zu fassen vermochte, das wiirdigste Haus solcher Geistes-
kraft“22. Wir werden sehen, dafl sich fiir Gaudentius hier noch eine andere Per-
spektive auftut, die Mariens Geistesgnade in einen gréfieren Zusammenhang
hineinstellt. Maximus von Turin findet ebenfalls im Kanawunder die
Bestdtigung for geistbegabtes Vorauswissen Mariens?s.

19 Jbid., p. 74, 10 s.

20 Ambrosius, Lib. de institutione virginis 7 (nr. 49), PL 16, 338B: ,Pendcbat in
cruce filius, mater se persecutoribus offerebat. Si hoc solum esset, ut ante filium prosterne-
retur laudandus pietatis affectus, quod superstes filio esse nolebat: sin vero ut cum filio
moreretur, cum eodem gestiebat resurgere, non ignara mysterit quod genuisset resurrecturum:
stmul quae publico usui impendi mortem filii noverat, praestolabatur si forte etiam sua morte
publico muneri aliquid adderetur®.

2t Vgl. die Anmerkung des Franciscus Feuardentius Q. F. M. in PG 7, 1632 CD: ,Adde
quod in sancta Pentecoste sacro coetui intererat.in quem Spiritu Sancto abunde effuso repleti
sunt omnes tllius divinis charismatibus . . .“.

2 Gaudentius, Tractatus IX de evangelii lectione, 11, nr. 14, ed. A. Glueck CSEL
68, p. 79, 119—129: ,Quapropter et ipsa beatissima agnito respansionis huius profundo
mysterio intellexit non suggestionem suam praesentem aspernanter acceptam, sed secundum
illam spiritalem rationem in mysterio tunc dilatam. Ceterum numquam mandaret ministris:
Quodcumaque dixerit vobis, facite, nisi spiritu sancta et post partum divinum plena non
solum responsioni Christi virtutem cognovisset, verum etiam futuri ab eo tunc ex aqua vini
universum ordinem praevidisset. Quid enim lateret sapientiac matrem, capacem dei, aedem
dignissimam tantae virtutis“?

¥ Maximus Taurinensis, Homilia XXIII de Epiphania Domini (VIL), PL 57,
275 AB: ,Nam quod petebat Maria, erat gratiae temporalis; quod Christus parabat, gaudii
sempiterni. Nec tamen piguit benignissimum Dominum . . . parva praestare; ideo venerabilis
Maria et vere ut mater Domini in spiritu futura praenoscens (al. ventura praenoscens) ac
dominicam praevidens voluntatem, sollicite ministros admonuit, dicens: Quodcumque dixerit
vobis, facite. Sciebat profecto mater sancta obiurgationem illam Domini filiique sui (sc.
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3. Eine alttestamentliche Begriindung fiir den Namen ,Maria Prophetin®

Leider sind die Viter nicht bei diesen biblischen Ansitzen geblieben, um Mariens
Geistbegabung darzustellen und ihren Prophetentitel zu begrinden. Im Vorder-
grund steht — wenigstens bei den griechisch schreibenden Zeugen — die Berufung
auf eine im iibertragenen Sinne gedeutete Isaiasstelle. Dabei kommt es oft zu
recht gezwungenen Auslegungen. Es handelt sich um Is 8, 8. Der Deutlichkeit halber
zitieren wir die ganze Stelle im Zusammenhang:

,Und der Herr befahl mir: ,Nimm dir eine grofle Tafel und schreib darauf so, daff
jeder es lesen kann: >Tafel des Raubebald-Schnellbeute<; und ziehe mir zuverldssige
Zeugen hinzu, nimlich den Priester Uria und Sacharja, den Sohn Jeberechias‘. Dann
nahte ich mich der Prophetin; und als sie guter Hoffnung geworden war und einen
Sobn geboren hatte, sagte der Herr zu mir: ,Gib ihm den Namen Raubebald-Schnell-
beute; denn ehe noch der Knabe zu rufen vermag >Mein Vater< und >-Meine Mutters,
wird man den Reichtum von Damaskus und die Beute von Samaria vor dem Kénige
von Assyrien einhertragen'“ (Is 8, 1—4).

Diese Stelle wird meist in Verbindung mit der bekannten Weissagung von
Is 7,14 gebracht. Irendus ist der erste, der auf diesem Wege vorangeht. Er
spricht von dem Zusammenklang der prophetischen Verkindigung in bezug auf
Christus und stellt dabei Stellen aus Isaias zusammen, die in ihrer Verbindung
bedeuten, dafl er Maria den Titel ,Prophetin® geben will, eben unter Berufung
auf Is 8, 3:

... Andere wiederum sagen: ,Er ist ein Mensch, und wer wird ihn erkennen?
(Jer 17,9) und ,Ich kam zur Prophetin, und sie gebar einen Sohn, und genannt wird
sein Name Wunderbarer, Ratgeber, starker Gott’. Und die ihn den Emmanuel aus der
Jungfrau nannten, wiesen hin auf die Vereinigung des Wortes Gottes mit seinem Ge-
schopfe, da das Wort Fleisch wird und der Sohn Gottes Sohn des Menschen . . .“%

Wie so oft spater wird hier zum ersten Mal der Name ,Prophetin® nicht auf
die Frau des Propheten Isaias selber, sondern auf Maria bezogen. Die ndhere Er-
kldrung, was dann das ,,Sich-Nahen der Prophetin® (venire ad prophet(issjam) be- -
deutet, wenn es nicht mehr auf den chelichen Umgang des Propheten mit seiner
Gattin bezogen wird, findet sich erst bei den Nachahmern des Bischofs von Lyon
in der Deutung dieser Stelle (wobei nicht entschieden sei, ob wirkliche literarische
Abhéngigkeit vorliegt). Eusebius von Cédsarea nimmt jedenfalls die ge-
gebene Anregung, wie sie ihm auch zugekommen sein mag, auf. Er hat damit einen
Schriftbeweis fur ,Maria Prophetin®, den er sich freilich erst zurechtlegen muSf.
Fiir den geistbegabten Propheten wére es ein schdndliches Unternehmen, sich che-
lich einer Frau, und sei es auch einer Prophetin zu nahen. So mufl das Isaiaswort
anders verstanden werden. ,Ich nahte mich der Prophetin® ist vom Heiligen Geiste
gesagt, der sowohl den Propheten inspirierte, als auch auf Maria herabkam. ,So

Quid miki et tibi est, mulier? ...) non irascentis offensam praetendere, sed miserationis.
portare mysterium. Tunc Dominus increpatae matris relevans (al. revelans) pudorem suam-
que iam aperiens maiestatem exspectantibus ait ministris: Implete . . .. Vielleicht darf man
anch Irenaeus, Adv. kaer 111, 17,6 und 7 (Harvey II, 88) hier hereinnehmen.

24 Jrenaeus Lugd., Adv. haer. 1V, 55, 2, ed. Harvey, II, 266 (al. IV, 56, 2). Dazu be-
merkt H. in Anm. 3: Prophetam for Prophetissam, or rather the translator read mgogftnv
for mpogijriv,and considered the masculine noun to be of common gender, which he copied
in his translation.
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heiflt sie selbst nicht unverdient ,Prophetin‘, die vom Heiligen Geiste empfing
und jenen gebar, der dort Emmanuel (Is 7, 14), hier aber anders genannt wird
[nimlich Raubebald-Schnellbeute usw.] ...“?5. Auch Epiphanius greift auf
dieselben Gedankenginge zuriick, um den fiir seine Mariologie so beherrschenden
Gedanken von der Jungfriulichkeit Mariens zu stiitzen. Das Isaiaswort ist gerade
darum gesagt, um Maria als Prophetin zu erweisen. In der Stunde ihres Magnificat
hat sich diese Voraussage erfiillt?6, Wihrend Eusebius das Wort vom Umgang
mit der Prophetin, das ,Nahen“, auf den Heiligen Geist und seine Herabkunft auf
Maria deutet, ldfit es Ps.-Basilius in der eigenen Person des Propheten Isaias
erfiillt werden. Er naht sich der Prophetin im Geiste, d. h. in der Vorausschan Ma-
riens und ihrer messianischen Mutterschaft (Is 7, 14):

. Was soll es heiflen: Ich nahte mich der Prophetin? Das ist: Ich nahte mich im Geiste
der Prophetin, in der Vorausschau des Zukiinftigen. Ich begegnete nimlich und nahte
mich sozusagen in prophetischer Schau, und ich sah von der Ferne ihr Empfangen, vor-
aussechend im prophetischen Charisma, dafl sie einen Sohn gebar, von dem der Herr
sagte: Nenne seinen Namen ,Raubebald-Schnellbeute'. . .“?7,

Cyrill von Alexandrien nimmt dasselbe Motiv auf. In der Oster-
homilie von 42928 zitiert er Is 8, 3. Er weif}, dafl das ,Nahen“ des Propheten eine
eingekleidete Sprechweise fiir ,ehelichen Verkehr ist. Dennoch nimmt auch er an,
daf mit der ,Prophetin“ Maria gemeint sei, da sie nach der Empfangnis Christi
prophetisch erleuchtet geweissagt habe. Was aber mit dem ,Nahen des Prophe-
ten“ dann eigentlich gemeint ist, 148t Cyrill im dunkeln. Er sagt nur, daf der
Prophet auch die Art der Vereinigung (wohl des Heiligen Geistes) mit der Jung-
frau geschaut habe?®. Nilus von Ankyra zeigt, dal die Gewohnheit, mit
Is 8,3 Maria als Prophetin zu bezeichnen, einerseits weit verbreitet, andererseits
doch nicht allgemein verstindlich war. Denn er bekommt die Anfrage des Cubi-
cularius Valerius, wie Maria, die Gottesgebarerin, bei Isaias Prophetin genannt
werden konne. Nilus weicht aus und — statt eine Deutung von Is 8,3 zu geben,
das sicherlich hier gemeint ist — verweist er den Frager sofort auf das NT und
den bei Lukas gegebenen Tatsachenbeweis. Marias Weissagung von ihrer Selig-
preisung sei bereits in Erfilllung gegangen, da alle Volker die Geheimnisse von

% EusebiusCaes, Eclogae prophehcae 1V,5,PG 22,1206 BC. Der - Hauptsatz sei grie-
chisch angefiigt: Aw »ai neopiitiy ovn (memm:(ng nai adtn Gv hexdeiy: dnd yodv tob ayiov
Hvevuatog mJMu[iovcru tétoxe 1OV éxcioe pév mumexhnpévov "Eppavounh ... (1205 C).

% Epiphanius, Panar. haer, XXX, c.81, ed. K, Holl (GCS, I) 376 23—26; 377,
11—13: Km dLd tobito em‘)vg pnowy 6 ngotpnmg » %ol ewnkﬁov neog THY n@otpm:w« iva 68LE'[|
agogfiniy v Maglav, xai odxl thv yuvaira "Axal, dg tives nAavdviow Qaorovieg BuLe TOV
*Eteniav elpfiotar ... pdhota 00d¢ mgogphtdog obong tiis 1ol “Axaf yuveurds ... Magic
d¢ Eotwv, 1) elmolon »ol ngogntevovoa »STL dtd Tob viv . . .«

Der lateinische Text figt noch ein ,virgo“ ein. Vgl. dazu F. A.v. Lehner, Marienver-
ehrung 26.

27 Ps. Basilius, Comment. in Isaiam proph., c. VIII, n. 208, PG 30, 475D—480A. Zur
umstrittenen Autorfrage vgl. DThCI1446; B. Altaner, Ptztrologze (Frelburg, 19502). 251,
wo auf die Abhingigkeit des Kommentars von Eusebius hingewiesen wird.

28 Zu diesem Datum vgl. G. Jouassard in H.du Manoir, 8. J, Maria, 1, 124.
Cyrill. AL, kom. pasch., XVII, 38, PG 77, 780B.

» Cyrill. AL, In Isaiem 1. 1 or. V (ad Is. 8, 3), PG 70, 221AB: Uidet ergo propheta
etiam congressis formam cum sancta Uirgine, quam prophetzssam quoque dicit (fv elvai
PNoLV 1l TEOPTTLY).
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Mariens Leben und Grofle preisen. Wenn diese Tatsache nicht beweise, dann
brauche Valerius auch dem Propheten Isaias nicht zu glauben. Wenn aber das NT
recht hat, warum dann noch Zweifel an dem Ehrentitel Mariens?30 Dieser Text be-
weist gewi, dafl der Titel ,Maria Prophetin® im Glaubensbewufitsein der alten
Kirche cine Rolle spielte und zum Nachdenken anregte.

Immerhin war in diesem Zusammenhang die Méglichkeit geboten, den Zug des
Gnadenhaften in Maria besonders hervorzuheben und im Gesamt ihrer Privile-
gien zu sechen. Theodotus von Ankyra in Galatien z. B. verbindet ohne
weiteres die Mutterschaft Mariens mit dem Titel ,Prophetin® — und dies eben
nach Isaias (8,3 wohl zusammen mit 7, 14). Christi Empféngnis ist eine ,prophe-
tische®, da sie durch das Hoéren des Wortes in Maria gewirkt worden ist:

,Geboren hat die Jungfrau, jene Prophetin gemafl Isaias (8,3), den Emmanuel ohne
Mann: jenen, der uns ohne Vater geboren worden ist... Die Prophetin hat geboren,
ohne die Weise der Empfingnis zu kennen. Neu ist das Wunder und unausdeutbar!
Durch das Gehér empfing Maria, die Prophetin, den lebendigen Gott. Denn der natiirli-
che Weg der Reden ist das Gehér“.3! ,

Hier hat also der theologische Gedanke sich von der Isaiasstelle geldst und den
inneren Zusammenhang von Logos und prophetischem Angesprochenwerden aus-
gewertet. Maria ist Prophetin, weil sich in ihr seinshaft und in wesentlicher Weise
jenes vollzieht, was im Propheten sich ereignet, wenn er das ,Wort* der Offen-
barung vernimmt. Die Viter nehmen hier also das Geheimnis der jungfraulichen
Empfingnis aus dem Geiste herzu, um dem Titel ,Maria Prophetin® biblischen
Gehalt geben zu konnen. Dies ist nichts anderes als ein besonderer Zug ihrer Lo-
gostheologiec — und damit bekommt auch dic befremdende Berufung auf Is 8,3
einen theologisch wertvollen Zusammenhang. Prokop von Gaza mag noch
cinmal zeigen, wie AT und NT hier in den Gedanken der Viter zusammenfliefien:

,Ich nahte mich, sagt er, der Prophetin, und sie gebar einen Sohn. Denn der Herr
sagt: Ich selbst werde mich der Prophetin naben. Er benennt damit Christi Mutter
wegen ihres Geistbesitzes, gemidfi dem (Wort): ,Der Heilige Geist wird iiber dich kom-
men, und die Kraft des Allerhéchsten wird dich @iberschatten’. Der Prophet lehrt namlich,
daf Christi Geburt nicht aus dem Blute des Fleisches oder dem Willen des Mannes ge-
schehen werde . .. Indem aber die Jungfrau den Geist empfing, der auf sie herabkam,
weissagte sie und sprach: ,Siehe, von nun an werden mich alle Geschlechter preisen’...%%

30 Nilus Abbas, Ep., lib. 11, 180, ad Ualerium cubicularium, PG 79, 294A.

3t Theodotus Ancyranus, Homilia 4 in Deiparam et Simeonem, c. 2, PG 717,
1892 CD: tétoxev §) moedévog, §) xavé wov “Hoalav mgopiiug, tov *Eppavoviih .. . téroxev 1
7EOQFTIS . . . AL’ dxofig ovvéhaPev ) Magia 7 ngogiitig dedv THvra. Dyouxn) yae diodog thdv
Aoywv, 7 Gxof.

Vgl. F. A. v. Lehner, Marienverehrung, 211. Ahnlich formuliert spiter auch I1de-
fons v. Toledo in seinem Liber de virginitate perpetua S. Mariae, c. 8, PL 96, 86B:
L, Audisti Uirginis oraculum, qua in veritate tam vere utero carnis concipit et generat, quam
were utero mentis accipit et emarrat; uno enim Spiritu et ad fidem fecundata est et ad
prolem*. Hier leuchtet besonders gut die Einheit der Geistbegnadung Mariens auf, die das
Werk der Inkarnation, Mariens Glauben und ihren prophetischen Gesang umfafit. (Hier sei
angefigt, daB der Franziskaner Petrus de Alva Ildefons auch den libellus de corona Uirginis
zuzuschreiben gesucht hat, der aber sicher nicht ihm gehort. Vgl. Bareille in DThC, art.
lldefonse. P). Glorieux, Pour revaloriser Migne, in Mélanges de Science Religicuse,
9 [1952] 54.).

2 p 1;Io copius Gazaeus, Comment. in Isaiam ad c. VIII, 8, PG 87(b), 1976CD. Vgl.
Anastasius Antiochenus (?), Or. Il de incarnatione, nr. 21, PG 89, 1345BD, we
ebenfalls Is. 8,3 hineingenommen wird.
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Noch bis zu Gregor Palamas (t 1360) und in die Hochscholastik hinein
(s. Anm. 85) wirkt jedenfalls die besondere Deutung von Is 8, 3 weiter, um Ma-
riens prophetische Wiirde zu begriinden:

»~Du wirst bleiben, wie du jetzt bist, und in unversehrter Jungfrauschaft wirst du
schwanger sein und den Sohn des Allerh6chsten gebiren. Dies hat Isaias vorausgeschaut
und vor vielen Jahren vorausgesagt: ,Siche, die Jungfrau wird empfangen und einen
Sohn gebiren’ (Is 7, 14) und ,ich nahte mich der Prophetin‘ (Is 8, 8). Wie aber nahte sich
der Prophet der Prophetin? So wie jetzt sich ihr der Engel (naht); was dieser némlich
heute sagt, hat jener {(der Prophet) vorausgeschaut und vorausgesagt. Dafl auch die Jung-
frau Prophetin ist, mit der Gnade der Prophetie bedacht, das offenbart ihr evangelischer
Gesang zu Gott einem jeden Willigen. Es nahte sich also Isaias, wie er selbst sagt, der
Prophetin, in rein geistiger Vorschau, und sie empfing im Schofie .. .“3

So hat also Maria in der Uberlieferung der Viter den Ehrentitel der Prophetin
erhalten. Die Zeugnisse dafiir werden im folgenden noch erginzt werden34. Die
Idee, Maria als geistbegabte Jungfrau zu schauen, stellt ein nicht unwichtiges Ka-
pitel der patristischen Mariologie dar, das in seinem theologischen Wert noch wei-
ter zu entfalten ist. Die ganze Entwicklung ist um einen biblischen Kern, und hier
um einige wenige Schriftstellen gruppiert. Das zentrale Ereignis im Leben Mariens,
die Verkiindigung und das Magnificat und sein von den Vitern angenommener
pneumatischer Charakter, bildet den eigentlichen Ausgangspunkt. Hier finden sic
den Tatsachenbeweis, dafl Maria Prophetin war. Andere Ereignisse des Marien-
lebens, insbesondere die Begegnung mit Simeon im Tempel, das Kanawunder,
Kalvaria kommen erginzend hinzn. Merkwiirdigerweise spielt das Pfingstereignis
bei den angefiihrten Zeugen der patristischen Zeit keine Rolle, soweit uns nicht
diesbeziigliche Auflerungen entgangen sind. Auf Grund der biblisch bezeugten
Begnadung Mariens kann dann eine Schriftstelle wie Is 8,3, die den Namen
der ,Prophetin® enthilt, eine solche Bedeutung erlangen, wie sie uns besonders
bei den griechischen Vitern entgegentritt, aber auch in der lateinischen Uberliefe-
rung weiterwirktss.

1L

DER TITEL ,MARIA PROPHETIN*
IN SEINER BEDEUTUNG FUR DAS KIRCHLICHE MARIENBILD

Maria, die vom Geist begnadete Jungfrau, hat also bei den Vitern einen Platz
unter den Propheten bekommen. Sie gilt sogar als Abschlufl der Seher des Alten
Bundes. Was bedeutet diese Einreihung far das kirchliche Marienbild?

3 Gregorius Palamas, hom. X1V, in annuntiat. BMU., PG 151, 174B.

3¢ Hier seien noch genannt Andreas Cretensis, In nativit. BMU. orat. IV, PG 97,
868C. Vgl. ibid. 872A., ebenso Orat. V, PG 97,897C. Johannes Damascenus,
Hymni: Canon in dormition. Dei Genitr., 2. Str., PG 96, 1364A. Der ganze Hymnus fehlt
freilich in der von Migne zugrundegelegten Ausgabe von Lequien, G. Roschini, Mario-
logia 1 (1941), 280 nimmt den Text fir authentisch (mit M. Jugie). — Symeon Meta-
phrastes, Orat. de sancta Maria, nr. 7, PG 115, 584A, der vom Magnificat ausgeht.
. B Vgl.zB.Euseb.Hieronymus, Comment. in Is. proph. 1. 111, in 8, 1—4, PL 24,

117 C—=D. — Aus der Hochscholastik seien noch angefithrt: Albertus M., Postilla
Super Isaiam, Opera Omnia XIX (Minster 1952), p. 123s. — Thom. v. Aquin, Expos.
in Isaiam, c. VIII, nr. 1 {Opera Omnia, ed Parm. t. XIV [1863], p. 464.
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1. Uerdeutlichung der Sendiung Mariens

Die Viter liebten es, die Reihe der geistbegabten Méinner und Frauen des AT
und NT zusammenzuschanen, auch um eine Art Sukzession der prophetischen Zeu--
genschaft nachweisen zn konnen3s. Wir haben schon die Liste des Klemens von
Alexandrien aufgefithrt. Einen besonderen Anlaff hat Angustinus in seinem
geschichtstheologischen Werk De Civitate Dei, von der Geschichte der Prophetie zn
sprechen. Ohne Bedenken stellt er die schlichten Gestalten der Kindheitsgeschichte
Jesu in die groRe prophetische Uberlieferung des Judenvolkes hinein und 1aft mit
ihnen das Prophetentum des Alten Bundes zum Abschluff, ja zu seinem Héhe-
punkt kommen:

Cp. XXIV: De Prophetis, qui vel apud ludaeos postremi fuerunt, vel quos circa
tempus nativitatis Christi evangelica prodit historia,

so lautet die zusammenfassende Uberschrift. Der Text selbst aber nennt nach
Malachias, Aggius, Zacharias und Esdras aus der Zeit der Erfallung Zacharias,
den Vater des Johannes, Elisabeth, dessen Mutter, Simeon und Anna, Johannes
selbst und schlieflich die Mutter Jesu. Auch diese Propheten an der Schwelle und
schon auf dem Boden des Neunen Bundes hatten eine Botschaft an Israel. ,Die
verworfenen Juden aber nehmen deren Prophetie nicht an; jene aber nahmen sie
an, die aus ihnen in grofler Zahl (innumerabiles) dem Evangelium glaubten®s?.
Maria wird mit Recht eingereiht in die Zeugen der ibernatiirlichen Offenbarung
Gottes im Alten und Neunen Bund. Diesen Sinn hat letztlich der Titel ,Prophetin®.
Irenaus, der erste Verkiinder von Mariens prophetischer Wiirde, stellt sofort
diesen groflen Zusammenhang her. Sie steht im Namen der Kirche, also als Zeu-
gin des Neuen Bundes, neben dem Gesetz und den Propheten, um die Wahrheit
der Menschwerdung Gottes zu bezeugen. Wenn ihr auch kein amtsmafliges Ver-
kiinden zufallt, so ist ihre Zeugenschaft doch ersten Ranges und jeder anderen tber-
legen. Sie wird nach einem Text des Bischofs Gaudentius von Brescia
zur Figur der gesamten Zeugenschaft des AT und NT. Ihre Bitte um den Wein
auf der Hochzeit zu Kana ist die Bitte um den Heiligen Geist im Namen der
Kirche:

,Die Mutter des Herrn ist hierbei aber auch figiirlich zu fassen als das ganze Volk der .
heiligen Patriarchen und Propheten und aller Gerechten, von denen der Herr... (ab-
stammt). Diese Mutter des Herrn also, die Generation der Patriarchen und Propheten,
trat ein fiir uns Heiden beim ewigen Sohne Gottes und ihrem Sohne nach dem Fleische,
daf er uns Darbenden die Fréhlichkeit des himmlischen Weines gebe“3.

»Weiter unten wiederholt er den Gedanken: aufler Maria, der eigentlichen Mutter,
habe hier das Volk der hl. Patriarchen und Propheten, das ja wegen der Abstammung
Christi auch als seine Mutter erkannt werde, ,fiir unsere Néte ein Legatenamt verwaltet®.
Diese Wendung, in welcher Maria als Repridsentantin der Patriarchen und Propheten

36 Vgl. H. Bacht, Wahkres und falsches Prophetentum, Ein kritischer Beitrag zur reli-
gionsgeschichtlichen Behandlung des frithen Christentums, in Biblica 32 (1951) (287—262)
S. 258, wo Justin genannt wird (Dial. 52, 8).

3 Aurelius Augustinus, De civ. Dei, 1. XVI1I c. 24, CSEL 40/2, p. 265, 14—266,3.
P 38 Gau %e ntius, Tractatus IX de evang. lectione, 11, nr. 14, CSEL 68, p. 79, 119—129;

L 26, 501B.
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erscheint, 1488t offenbar wieder zwei ihrer spiterern Ehrentitel vorausahnen: die Titel:
JKonigin der Patriarchen’ und ,Kénigin der Propheten® “3°.

Der Benediktiner Ambrosius Autpertus, ein besonderer Verehrer des
prophetischen Charismas in der Mutter des Herrn, hebt darin gerade die Bezie-
hung zur Verkiindigung der gottlichen Geheimnisse hervor#, Zunichst betont er,
dafl Maria nicht blof} iber sich, sondern vor dem ganzen Menschengeschlecht pro-
phezeit habe:

»Bis hierher hast du, selige Jungfran, das von dir selbst getreulich berichtet, was uns
zur Liebe Gottes entziinden kann: das, was folgt, hast du aber dem Menschengeschlecht
verkiindet“4!,

Mariens Sendung zur Verkiindigung der Geheimnisse Christi hat aber ihre von
Gott gefugte Begrenzung. Sie verheimlicht vor der Welt eine Zeitlang die wun-
derbare Empfingnis und Geburt Christi, und dies aus prophetischem Wissen um
die Sendung ihres Sohnes, die den Michten der Finsternis nicht vor der Zeit be-
kannt werden durfte. Denn sonst hitte Christus seine Sendung nicht erfillen
konnen:

»Warum aber verbirgt sie das Geheimnis der Empfangnis und Geburt jenes, den sie
als unermefilichen Gott wuflte? Etwa weil sie anderen jenen mifigénnte, den sie den
Armen des heiligen Greises (Simeon) tibergab? Das sei ferne! Sondern damit sie, vom
Geiste des Propheten erfiillt, den Erloser der Welt den Gottlosen nicht offenbare. Die
Gnadenvolle wuflite ndmlich schon damals, vom Geiste der Gottheit angehaucht, dafl
(ibn) die Firsten dieser Welt niemals fiir unser Heil gekreuzigt hitten, wenn sie ihn
erkannt hitten®s,

Mit grofler Begeisterung amplifiziert Autpertus den Vers des Magnificat Lk 1, 48
und gibt Maria die Titel ,Mutter“, ,Prophetin®, ,Evangelistin®, wie ein, sonst
Ildefons von Toledo zugeschriebener Text zeigts. Darin spricht sich jedenfalls das
Bewufitsein aus, daR Maria eine Zeugenschaft in der Kirche und vor der ganzen
Menschheit zu erfiillen hatte. Mochte diese den iiberlieferten Worten nach auch als
geringfiigig erscheinen, so lebte doch in den Vitern die Uberzeugung, dafl diese
Zeugenschaft in der Geschichte der Offenbarung den ersten Rang einnehmen
miisse. Denn sie hat die Fiille des Geistes und die vollkommenste Kenntnis der Ge-
heimnisse Gottes in Christus. Darum kann Ambrosius sagen, kaum eine Prophetin
habe so viel geweissagt wie die Mutter des Herrn (s. oben Anm. 17). Das Wissen
Mariens um die Heilsgeheimnisse Christi wird von einem Anonymus iiber das der

3% Nach F. A. v. Lehner, Marienverehrung, 198.

4 Fiir Autpertus sind die Echtheitsfragen besonders schwierig. Sie sollen hier keineswegs
als entschieden betrachtet werden.

4 Ps. Augustinus, Sermo 208 in festo Assumpt. BMV. nr. 11, PL 39,2133, Zur Zuwei-
sung an Autpertus vgl. PL 39, 2129 nota; DThC, Art. Fulbert de Chartres; P. Glorieux
Pour revaloriser Migne 26. An obiger Stelle geht in nr. 8 und 10 eine rhetorische Paraphrase
des Magnificat voraus, ohne dafl dort ausdriicklich von einer Prophetengabe Mariens die
Rede ist.

2 Ambrosius Autpertus, Sermo de lectione evangelica, nr. 3, PL 89, 1293 D.
EinTeil der Homilie geht fast wortwortlich auch unter dem Namen des Fulgentius von
Ruspe, Inter sermones ineditos sermo 11, nr. 3, PL 65, 839BC (obige Stelle).

3 Ambrosius Autpertus (Ps. Ildefons), Sermo 2 de Assumpt. BMU., PL 96,
258B—D. Zur Autorschaft vgl. P. Glorieux, Pour revaloriser Migne 53.
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Apostel und der Evangelisten gestellt. Dieser Text geht filschlich unter dem Namen
des Ménches von Canterbury, Eadm er, der um 1120 gelebt hat. Wir fiihren ihn
an, um damit deutlich zu machen, wie die charismatische Zeugenschaft Mariens im-
mer ausdriicklicher hervorgehoben wurde:

sNiemand war verstindiger als sie, um sowohl mit unbehinderter Geistesschirfe
(expedita mentis acie) als auch mit wachem Wissen om seine (Christi) Gott-
heit in Geburt, Leiden und Auferstehung des Herrn das Gut fir die Gegenwart und
die unvergleichliche Fruchtbarkeit fiir die Zukunft zu erkennen. Sie hatte ein treues und
einzigartiges Gedichtnis; alles, was sie allein an Wissen um ihren Sohn hatte, und
nach geheimem Ratschluf nur ihr allein bekannt war, hiofte sie auf, um es dem Be-
wufltsein der Menschen einzuprigen. Deshalb heifit es von ihr: Maria aber bewahrte
alles... (Lk 2, 19). Die ganze Welt verdankt also die volle Kenntnis ihrer Rettung ihr,
die auch den Aposteln Wissen und vollstindige Kenntnis nicht mifigénnte. Darum. ..
wird sie verdientermaflen Apostel der Apostel und Evangelistin der Evangelisten ge-
nannt, sie, durch die selbst den Firsten des Glanbens die Urlehre aunfleunchtete (merito
ille dicitur et apostolorum apostola, et cvangelistarum evangelista, per quam principalis
ipsis fidei principibus illuxit doctrina)“4,

In dieser Auffassung vom ibernatiirlich erlenchteten Wissen Mariens ist der
Blick freilich vor allem auf dessen Grofle gerichtet. Gegeniiber den kargen Aufle-
rungen der Viter findet sich hier ein starker Zug ins Biographische. Dennoch
ist der Kern altes Gut: das Wissen um Mariens Sendung in der Bezeugung des
gottgewirkten Heils der Menschheit. Dabei ist uns schon die wache Sorge der Vi-
ter zum Bewufitsein gekommen, keiner Frau eine amtsmiflige Sendung in der
Kirche zuzubilligen. Didymus hat sie schon ausgesprochen® wund Thom as noch ist
es darum zu tun, Charisma und Amt zu unterscheiden:

ge..€s besteht kein Zweifel dariiber, dafl die selige Jungfrau in hervorragender
Weise auch die Gabe der Weisheit erhalten hat, und die Gnade der Tugenden, und
auch die Gnade der Prophetie, wie Christus sie hatte. Sie erhielt sie jedoch nicht, nm
diese und dhnliche Gaben auch gleich Christus gebrauchen zu kénnen: sondern entspre-
chend ihrer Stellung (conditioni). Sie verfiigte Gber die Weisheit im Betrachten, nach
dem Wort bei Lukas (2, 19): Maria aber bewahrte alle diese Worte und erwog sie in
ihrem Herzen. Sie verfiigte aber nicht iiber die Weisheit zum Lehren: deshalb weil es
dem weiblichen Geschlechte nicht zukommt, nach dem Worte bei I Tim 2, 12: Der Frau
erlaube ich nicht, za lehren. —Der Gebrauch der Wunder kam ihr wihrend ihrer Lebens-
zeit nicht zu: weil damals die Lehre durch die Wunder Christi bestitigt werden mufite;
darum kam es allein Christus und seinen Jiingern, den Trigern der Lehre Christi zu,
Waunder zu wirken . .. Sie verfiigte aber diher die Prophetengabe: wie in dem Liede, das
sie sang, offenbar wird, Hochpreise meine Seele den Herrn“4.

Thomas ist es also ein Anliegen, einerseits die Gaben und Gnaden Mariens auch
im Bereich der Charismata anzuerkennen, sie andererseits aber auch einzuordnen,
ja sogar unterzuordnen und dies in Hinsicht auf Christus und die Apostel, als die
amtlichen Triger der Lehrgewalt in der Kirche. Damit wird deutlich zwischen

4 Ps. Eadmer, De quatuor virtutibus quae fuerunt in B. Maria..., c.1I1,PL 159, 582AB,
Vgl. Glorieux, L c. 63.

5 Didymus Alex., De trinitate, I11, 41, PG 39, 987CD. Ahnlich Ambrosius, vgl. ob.
Anm. 17.

% Thomas Aqu, §. Th. 11l q 27 a 5ad 3. Vgl. dazu Br. Decker, Die Entwicklung
der Lehre von der prophetischen Off enbarung von Wilhelm von Auxerre bis zu Thomas von
Aquin (Breslauer Studien z. histor. Thealogie N. F. 7; Breslan, 1940).
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dem charismatischen und dem amtlichen ,Prophetentum® unterschieden. Maria
ist Prophetin nur im Reiche der Charismen; sie ist hier aber die bevorzugteste
Zeugin des gottlichen Heilswirkens.

2. Uertiefung des Marienbildes

Wie die Wirkungen des Heiligen Geistes zum Bilde des Christen und der Kirche
gehoren, so durfte der Zug des Pneumatischen und Charismatischen auch an der
Gestalt Mariens nicht fehlen. Der Titel ,Prophetin® macht aufmerksam auf das
Gesamt der Geistesgnade in Maria. Er kommt ihr ja nicht blofl deshalb zu, weil
sich in ihrem Leben pneumatisch-ekstatische Rede findet, sondern weil der Geist
in besonderer Weise auf sie herabgekommen ist. Die Viter verbinden also die ent-
scheidende Herabkunft des Heiligen Geistes auf die Jungfrau von Nazareth mit
den nachfolgenden charismatischen Auflerungen, wie wir es etwa bei Origenes ge-
hort haben (s. oben Anm. 6). Dadurch wird sie zum neuen Weibe des Heiles und
zum Anfang des Lebens (s. oben Anm. 7). Indem sich ihr der Geist ,naht*, wird
sie zur Prophetin. Thre geistgewirkte Mutterschaft und ihre charismatische Begna-
dung gehoren also innigst zusammen (vgl. Eusebius v. Cdsarea, Anm. 25).

Fir die frithkirchliche Zeit war es von einem besonderen Reiz , Jungfrauschaft®
und ,Prophetie” zusammen verwirklicht zu sehen. Origenes spricht von der ,jung-
fraulichen Prophetie* [mapdevinty mpognreia] (s. oben Anm. 8). Eusebius von Ca-
sarea und Epiphanius konnen sich offensichtlich echte Prophetie nur an einer Jung-
frau verwirklicht denken (s. oben Anm. 25 und 26). Die Auffassung der Viter von
der Empfingnis Christi in Maria durch das ,Ohr®, d. h. durch das Wort des Glau-
bens und die dadurch herabgerufene Kraft des Heiligen Geistes, welche Maria zur
jungfriulichen Wohnung des gottlichen Logos machte, bedeutet jedenfalls ein vollig
vergeistigtes Marienbild. Auch wenn nicht viele pneumatische Wirkungen an der
Gestalt Mariens sichtbar werden, so wissen die Véter und mit ihnen Thomas das
ganze Leben Mariens von der Fille des Geistes inspiriert. Sie wird gerade als
,jungfriuliche Prophetin® zum aszetisch-mystischen Ideal der christlichen Friih-
zeit, wie besonders Origenes, Epiphanius, Hieronymus# und Ambrosius zeigen

konnen.
3. Der Sitz im Leben

Der Titel ,Maria Prophetin® hat sich fir die kirchliche Frithzeit nicht umsonst
eingestellt. Er flof aus der Gesamtauffassung vom Bild des Christen und begna-
deten Menschen und hat wieder auf dieses Bild zuriickgewirkt. Bei Irendus, in etwa
auch schon bei Ignatius von Antiochien, und noch bei Origenes spiiren wir das
frithchristliche Geisterlebnis heraus aus den Worten, wie sie itber Mariens Gaben
und Stellung reden. Maria steht fiir sie, wie auch fir die folgenden Viter, in einer
Tradition der Geistmitteilung, ja sie ist gerade durch ihre einzigartige Gei-
stesgnade zur neuen Eva geworden, zur Quelle des neuen Geistesmenschen, da
sie uns im Geiste Christus vermittelt hat. Indem die kirchlichen Schriftsteller so
hiufig von Maria der Prophetin sprechen, bleibt viel von dem urkirchlichen Be-

17 Euseb. Hieronymus, ep. XXII ad Eustochium, nr. 38, CSEL 54; 1, p. 202—205;
PL 22, 422.
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wufltsein um die Gabe der Prophetie lebendig. Ja der Begriff der Prophetie erhilt
eine Vertiefung und weitere Verstarkung seiner schon iberlieferten Elemente. Wir
sechen z. B. im Bilde von ,Maria der Prophetin® keine Spur einer heidnischen
Mantik. Maria ist keine Pythia. Indem die Szene der Verkiindigung (mit der Herab-
kunft des Geistes zur Empfangnis Christi) und die Begebenheit im Hause des
Zacharias zusammengeschaut werden, ergibt sich eine Verlagerung des Schwer-
gewichtes der Prophetie weg vom Ekstatischen zum Innerlich-Gnadenhaften. Die
duflere Manifestation des Prophezeiens zieht gar nicht in erster Linie den Blick
der Viter auf sich. Auch das Element des ,Vorausschauens® ist nicht ausschlag-
gebend dafir, dafl Maria den Titel der Prophetin erhdlt. Wohl wird es betont. Aber
andere, tiefere Elemente kommen hinzu. Damit bereichert sich in etwa sogar die
Lehre der Viter von der Prophetie, der man mit einem gewissen Recht vorwer-
fen konnte, dafl sie zu seht die Idee des Vorauswissens und Voraussagens in den
Vordergrund stelle. Jedenfalls finden wir im Bilde von Maria der Prophetin den
echten Zug des Propheten als des Kiinders der géttlichen Offenbarung, des Zeugen
und Herolds des iibernatirlichen Heils®8. Indem so die Gesamtbeziige der prophe-
tischen Gabe Mariens hergestellt wurden, haben die Viter an einem lebendigen
Bilde die Gestalt des geistbegnadeten Christen sichtbar gemacht und in lebendiger
Erinnerung behalten.

Wir haben versucht, die Viateriiberlieferung tiber Maria als Gestalt der christ-
lichen Prophetie und Geistbegabung zu erfassen. Wir konnen nicht den Anspruch
auf Vollstindigkeit dieses Bildes erheben. Noch manches Zeugnis mag zu erheben
sein. Wir haben nur’in einigen Andeutungen die Beziehung dieses Titels zur Ge-
schichte des Geisterlebnisses in der Christenheit hergestellt. Noch miifite er hin-
eingestellt werden in die Auseinandersetzung der Viter mit der montanistischen
Bewegung und anderen Erscheinungen des Spiritualismus. Doch ist hier leicht die
Gefahr, daf} eine Idee iiberbewertet und tiberzogen werden kann. Darum haben
wir in erster Linie die Zeugnisse der Vater fir sich selber sprechen lassen, um
sie in ihrem unmittelbaren theologischen Gehalt auszuwerten. Auch die christliche
Mystik der Spitzeit erhebt Anspruch darauf, Maria als erste in ihren Reihen zu
sehen®, Wenn Maria in der Geschichte der Mystik ein Platz gebithrt, dann hat ihre
Gestalt darin immerhin die eine Bedeutung, dafl an ihr alles vom Peripheren zum
Wesentlichen und Innerlichen zieht. Denn alle Geistduferungen in ihr beruhen
nach der Idee der Viter auf der einen Grundtatsache: auf der heilsékonomisch
so zentralen und entscheidenden Uberschattung durch den Heiligen Geist im Ge-
heimnis der Menschwerdung. Thr Wissen und ihr Erfahren um die Inkarnation ist
Mariens eigentliche Geisteserfahrung. Thr Inhalt ist der ewige Logos im Fleische.

48 Siche E. Fascher, IPO®PHTHZ. Eine sprach- und religionsgeschichtliche Untersu-
diung (Gielen, 1927), 210—224; H. Bacht, in Biblica 32 (1951) 237—262 (s. oben Anm.
36); ders., Die prophetische Inspiration in der kirchlichen Reflexion der vormontanistischen
Zeit, in Scholastik 19 (1944), 1—18; ders., Religionsgesdhichtliches zum Inspirationsproblem.
Die Pythischen Dialoge Plutarchs von Chdronea, in Scholastik 17 (1942), 50—69.

9 A Pummerer,S.]J. Maria in der Mystik, in ,Geist und Leben® 20 (1947), 58—T71.

Die vorliegende Untersuchung wurde erstmals verdffentlicht in Mémorial G. Bardy,
Revue des Etudes Augustiniennes, II (1956) 295—312.





