Priestertum und Ritestand (II)

Von Friedrich Wulf SJ, Miinchen

II.
Ihre geschichtliche Entwicklung

Die Evangelien geben uns Aufschlufl iiber die Begritndung von Priestertum und
Ritestand durch Christus. Sie zeigen uns, was Jesus gemeint hat, wenn er seine
Junger zur Nachfolge berief und sie mit Vollmacht aussandte. Aber schon in der
Apostelgeschichte und in den Apostelbriefen zeigt sich, dafl beide Berufungen
ihre konkrete Gestalt erst noch suchen miissen und ihre Umrisse erst allméhlich deut-
lich werden. Es ist darum von vornherein damit zu rechnen, dafl unter dem Einflufl
der urchristlichen Situation und der judisch-hellenistischen Umwelt sehr bald ein-
zelne Elemente und Moglichkeiten von Christi Ruf und Auftrag unter Zuriick-
stellung anderer vorbetont werden. Ja es ist zu erwarten, dafl die Ausdeutung der
neutestamentlichen Aussagen tiber Priestertum und Rétestand und das Verhiltnis
beider zueinander im Laufe der Jahrhunderte mancherlei zeitbedingten Wandlun-
gen unterworfen sein wird, so dafl man niemals sagen kann, sie hétten hier und jetzt
ihre endgiiltige Form und Schau gefunden. So sehr wir darum auch wissen, daff die
lebendige kirchliche Tradition aus dem Geist Christi lebt, so haben wir uns dennoch
immer wieder darauf zuriickzubesinnen, welchen Sinn Amt und Nachfolge in der:
urspriinglichen Botschaft Jesu und in seinem Heilswerk haben.

1. Die Entfaltung des priesterlichen Amtes in der Kirche

Es ist hier nicht unsere Aufgabe, zu zeigen, wie sich das kirchliche Amt in den
ersten Jahrhunderten der Christenheit im einzelnen herausgebildet und welche For-
men es angenommen hat!, Es geniigt uns, zu wissen, dafl das Priestertum schon im
ersten Klemensbrief (um 96) als eindeutige Institution vom Laienstand? und von der
Mitte des dritten Jahrhunderts an auch vom Ménchtum? abgehoben wird. Es ist nicht
auf demokratische Weise aus der Gemeinde herausgewachsen. Die Apostel setzten
vielmehr nach den frithesten Zeugnissen, die wir haben, Vorsteher in den Gemein-
den ein — schon bald zeichnet sich die Trias von Bischof, Presbytern und Diakonen
als hierarchische Ordnung ab — und gaben ihnen den ,Aufirag, dafl, wenn sie ent-
schlafen wiren, andere erprobte Manner ihren Dienst iiberniahmen®4, Sie sollten
»Christi Hirtenamt“s verwalten; sie leiten die Eucharistie®, sind Viter?, Hirtens,

1 Vgl. dazu, allerdings mit manchen Vorbehalten, H. v. Campenhausen, Kirdi-
liches Amt und geistliche Uollmacht in den ersten drei Jahrhunderten, Tibingen 1953,
112 Kp. f‘l;), fiir das zweite Jhd. Tertullian, De exhort. cast. 7,3 (Corp. Christ., Ser Lat.

, 10241.).

3 Die Belege bei Y. Con g ar, Der Laie, Stuttgart (1956), S. 26, Anm. 10.

4 1. Klemensbrief, Kp. 42 u. 44.

5 Ebd. Kp. 44.

¢ Vgl. Justin, Erste Apologie, Kp. 65; 1. Klemensbrief, Kp. 40, spricht von ,Opfer und
Gottesdienst“, die von den Priestern ,nach der Anordnung des Herrn... zu festgesetz-
ten Zeiten und Stunden“ gehalten werden sollen.
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Lehrer® und Richter?0 ihrer Gemeinden; als Vorbedingung fiir ihre Berufung miissen
sie einen tadellosen Lebenswandel fithren, fiirr das Vorsteheramt geeignet sein und
die Zustimmung der Gemeinde finden. In allen Fragen des Amtes zeigt sich die
grofie Bedeutung, die die Pastoralbriefe fiir die ersten Jahrhunderte gehabt haben!!.

Das priesterliche Amt ist nicht Nachfolge Christi — die Amtstriger verlassen
nicht die Welt, ,Haus oder Briider oder Schwestern oder Mutter oder Vater oder
Kinder oder Acker um meinetwillen und um des Evangeliums willen“ (Mk 10,29 par)
—, sondern Stellvertretung Christi12. ,Den Bischof miissen wir als den Herrn anse-
hen®, schreibt Ignatius von Antiochien’s. In ihm kommt der Vater zur Erscheinnngt4,
Daher seine hohe und unvergleichliche Wiirde. Er ist nach der Didaskalie (erste
Hilfte des dritten Jahrhunderts) ,des Wortes Diener, Wichter der Wissenschaft,
Mittler zwischen Gott und euch in seinen gottesdienstlichen Verrichtungen, Lehrer
der Frommigkeit, nichst Gott euer Vater, der durch Wasser und Geist euch zor
Kindschaft wiedergeboren hat. Dieser ist euver Konig und Herr. Dieser ist nichst
Gott ener irdischer Gott, welchem ihr Ehre zu erweisen schuldig seid . . . Der Bischof
soll euch vorstehen gleichsam mit gottlicher Wiirde geschmiickt“1s. Er nimmt gera-
dezu ,Gottes Stelle ein unter den Menschen und {iberragt alle Sterblichen: Priester,
Konige, Obrigkeiten . . .“16. Ahnlich dnfiern sich spater Chrysostomus'’ und Diony-
stus der Areopagite’ ‘Wenn Christus, von seinen Aposteln nmgeben, im Himmel
thront und die Welt regiert, wenn er als solcher Haupt seines Leibes der Kirche, des
nenen Gottesvolkes ist, so reprasentiert der Bischof mit seinem Klerus die himm-
lische Hierarchie, sie sind in der Gemeinschaft des Glaubens und der Liebe Abbild
der zukiinftigen Herrlichkeit. Schon friih ist diese Idee entwickelt worden. Bei Igna-

K7 Die Bischofe als ,geistliche Viter* ihrer Gemeinde sehr schén in der Didaskalie,
p- 20 u. 33.

8 Schon 1 Petr 5, 2ff.; Hirt des Hermas (erste Hilfte des 2. Jhds.) Gleichnisse 1X, 381, 5;
Didaskalje II, 1 w. &.; in der Didaskalie ,beginnen moyv und &nigxomoc synonym zu wer-
den“(v.Campenhausen, aa0, 264, Anm. 3).

® Ignatius v. Antiochien: Eph VI, 2; Pol 1,2; V, 1; die Priester verwalten »~das Lehr-
amt® (Didaskalie II, 28). Aber, wie unten noch gezeigt wird, ist in der (vor allem &st-
lichen) kirchlichen Uberlieferung vom Lehramt der Priester auffallend selten die Rede.

1 Vor allem im Zusammenhang der Buffrage und der Siindenvergebung (vel.
v.Campenhausen,aa0, Kp. 6: ,Die urchristliche Schliisselgewalt, S. 1351f.)

11 Die bekannten Forderungen der Pastoralbriefe kehren z. B. wieder im 1. Klemens-
brief, Kp. 44, 3, oder im zweiten Buch der Didaskalie, das als ganzes fast ein Bischofs-
spiegel ist.

12 _Den guten Hirten soll der Laie chren, lieben und fiirchten als Herrn, Hausvater,
Priester Gottes und Lehrer der Gottesfurcht. Denn wer ihn hért, hért Christus...“
(Didaskalie I1,20); der Bischof ist ,Richter an Stelle Christi* (Cyprian, Ep. 59,5); ,Pe-
trus tauft, dieser (Christus) ist es, der tauft...“ (Augustinus, PL 35,1428); ,wie Chri-
stus das Haupt der Kirche ist, so sind die Priester seine Stellvertreter* (Papst Hormisdas,
in einem Brief vom Jahre 517, Endchir. Clericor., Rom [1988] nr. 58); der Gedanke, dafl
der Priester als Verwalter der Sakramente Stellvertreter Christi ist, ist einhellige Lehre
der Sakramententheologie.

13 Eph. VI, 2.

14 Dieser Gedanke kehrt fast in jedem Brief bei Ignatius wieder.

15 11, 26.

16 Ebd. II, 11.

17 Das Priesteramt ist itber die Konigswiirde erhaben und mehr himmlischer als irdi-
scher Natur (De sacerdotio, 111, 1; IV, 1 u. 5.).

8 Der Priester mufl gottdhnlich sein, um ein Fithrer zu Gott sein zn kénnen (Kirchl.
Hierardhie, 111, 14).
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tius von Antiochien findet sie sich schon vollkommen ausgebildet. ,Ich ermahne
(euch)”, schreibt er an die Kirche von Magnesia, ,in géttlicher Eintracht seid bestrebt,
alles zu tun, indem der Bischof den Vorsitz fihrt an Gottes Stelle und die Presbyter
an Stelle der Ratsversammlung der Apostel und die mir so besonders werten Diakone
mit dem Dienst Jesu Christi betraut sind . .. Wie nun der Herr nichts tat ohne den
Vater, mit dem er eins ist . . ., so sollt auch ihr nichts tun ohne den Bischof und die
Presbyter . . .; tut alles gemeinsam: eirn Gebet, eine Bitte, eirn Sinn, eine Hoffnung in
Liebe, in der untadeligen Freude, das ist Jesus Christus. Stromt alle zusammen als
zu einem Tempel Gottes, als zu einem Altar, zu einem Jesus Christus, der aus dem
einen Vater hervorgegangen ist, der auf den Einen hin ist und zu ihm zuriick-
kehrte“19,

Von Ignatius aus geht diese Idee in die stliche Tradition ein. Wir finden sie eben-
so in der Didaskalie?®, bei Origenes 202 wie bei Dionysius®l. Es ist keine blofle Sym-
bolik, die hier betrieben wird. Die Beziige zwischen irdischer und himmlischer Hier-
archie sind real. Sie beruhen auf der (sakramentalen) Weihe. Durch sie empfingt
der kirchliche Amtstrager den Heiligen Geist, wird er ein Geistbegabter und Geist-
vermittler; ein auflerordentlich beliebter Gedanke in frithchristlicher Zeit22, Der
objektiven Heiligkeit mufl darum die persénliche Heiligkeit entsprechen2s. Der
Priester ist Mittler. Durch seinen kultischen Dienst flieBt gleichsam ein Gnaden-
strom in die Kirche und in die Christenheit, und umgekehrt nimmt er in seinem
Gebet und seinem Opfer das christliche Volk mit zu Gott. Aufgrund seines mehr
himmlischen als irdischen Amtes2¢ und in der Feier der himmlischen Geheimnisse
wird er hoher und hdchster Erkenntnisse gewlirdigt. Ignatius von Antiochien weifl
sich als Bischof vom Geist erfillt; er vermag ,die himmlischen Dinge, die Rangord-
nungen der Engel wie die Vereinigungen der Herrschaften, Sichtbares wie Unsicht-
bares zu begreifen®“2?5. Dionysius hat spiter solche Gedanken zu einem System ver- -
dichtet. Die Stufen der Hierarchie sind fur ihn Stufen der Reinigung und Erleuch-
tung bis zur ekstatischen, vereinigenden Gottschau; Kult st fiir ihn Mystik. Dahinter
steht ein neuplatonisches Schema, nach dem die dem Materiellen und Sinnlichen als
dem Nichtigen und Bésen verfallene Seele sich durch Kontemplation und kultische
Handlungen aus der Umklammerung und Verfinsterung wieder befreien muf}, um
so zum Geist, zum Ureinen, zum reinen Licht zurickzukehren2s,

Mag diese Sicht des Priestertums zunichst auch hauptsichlich in der ostlichen
Theologie ausgebildet worden sein, in einem stimmt das theologische Bewufitsein der

» VI, 1—VII, 2. 20 11, 28; 11, 44. 202 Belege beiv.Campenhausen 280f.

2 Himmlische Hierarchie, 1, 8; Kirchl. Hierarchie, I, 1 u. 6. Die Zuordnung von irdi-
scher und himmlischer Hierarchie ist die Grundidee beider Schriften.

22 Finer der Haupttraditionszeugen dafiir ist Hippolyt (vgl. v. Campenhausen,
aa0, 192f., 259). Das VI1I1. Buch der sogen. Apostolischen Konstitutionen handelt zu
einem guten Teil von den Weihen der verschiedenen hierarchischen Grade.

28 Zwar wird im Laufe des Tauf- und des Bufstreites zwischen der Wiirde des Am-
tes und der personlichen Heiligkeit scharf unterschieden, aber anderseits wird eben-
so dringlich auf die Verpflichtung des Priesters zur persénlichen Heiligkeit hingewiesen,
eine Verpflichtung, die von Anfang an das Motiv variiert: imitamini, quod tractatis.

2¢ Chrysostomus, Uber das Priestertum III, 4 (BKV2, Chrysost. IV, 140).

2 Trall., V, 2.

26 Ein religids-kultischer Neuplatonismus findet sich bei den spiteren Neuplatonikern
Porphyrios, Jamblichos und Proklos.
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Gesamtkirche iiberein: das Priestertum ist dem Altar zugeordnet, es ist Kultpriester-
tum. Der in den Evangelien, der Apostelgeschichte und den Apostelbriefen hervor-
tretende prophetische Zug des neutestamentlichen Amtes tritt in den ersten christ-
lichen Jahrhunderten sehr zuriick. Wohl ist auch immer wieder vom Verkiindigungs-
auftrag des Priesters die Rede — die Bischofe und Diakone ,versehen (nach der
Didache) den heiligen Dienst der Propheten und Lehrer“??, Polykarp wird geriihmt,
¢in ,apostolischer und prophetischer Lehrer“ gewesen zu sein®, Augustinus definiert
den Priester als einen ,Mann, der dem Volk die Sakramente spendet und das Wort
Gottes verkiindet“®®, aber aufs Ganze gesehen sind solche Aussagen doch selten.
Daran dndern auch nichts die berithmten Katechesen Cyrills von Jerusalem, die Pre-
digten des Johannes Chrysostomus oder die Homilien Leos des Grofien. Der Akzent
beim priesterlichen Amt liegt eindeutig auf dem kultischen Dienst. Die Verkin-
digung vollzieht sich hauptsichlich im Gottesdienst3® und ist ein Teil des Kultes
(nicht umgekehrt!). Christus ist der einzige Lehrer®, das Amt der Apostel als Lehrer
der Vélker war einmalig, ihre Nachfolger fithlen sich nur mehr als Traditionszeu-
gen, die das Empfangene bewahren und weitergeben miissen®2. Mag darum auch ein
Bischof nicht die Gabe der Rede haben; es tut nichts. Sein schweigendes Tun bezeugt
noch eindringlicher als sein Reden das Wort des Vaters, das aus dem Schweigen
hervorgegangen ist3. Was kann er mehr tun als den Erloser und die ein fiir allemal
geschehene Erl6sung, die himmlische Ordnung, gegenwirtig setzen! Wie sehr das
Priestertum als Kultpriestertum betrachtet wird, ersieht man auch daraus, daf es
immer wieder mit dem alttestamentlichen Priestertum verglichen und als seine
uniiberholbare, weil in Christus vollendete Erfiillung angesehen wirds4. Seinen Tri-
gern, dem Klerus, ist wie den Leviten der Herr selbst als Los zugefallenss.

An einer solchen Auffassung hat sich auch im abendlindischen Mittelalter im
Grund nichts gedndert. Darum kann Rupert von Deutz in jenem berithmten Streit-
gesprich zwischen einem Ménch und einem Kleriker iiber die Frage, ob auch die
Monche predigen diirfen, kurz und biindig antworten: ,Kleriker sind diejenigen, die
dem Altar dienen, und nichts anders bezeichnet der Klerikat als Altardienst®se. Erst
daraus ergibt sich fiir ihn das Predigtamt. Nicht anders ist s fiir Thomas von Aquin.
~Das eigentliche Amt des Priesters besteht darin, Mittler zwischen Gott und dem
Volk zu sein, sofern er ndmlich dem Volk Géttliches iibermittelt“s?; _er wird ordi-

7 XV, 1.

28 Mart. Pol. 16,2; 12,2; 19, 1.

29 Brief an Bischof Valerius, Ep. 21, 3 (PL 38, 89).

30 Justin, Erste Apologie, Kp. 67; Didaskalie II, 57.

81 Ignat. v. A., Eph. 15, 1; Magn. 9, 1.

2 1. Klemensbrief, Kp. 42; Didaskalie, II, 55; iiber Polykarp, Ireniius, Papias, Hippo-
Iyt als Traditionszeugen und iiber die Bischofsgenealogien Hegesipps als Traditionszeug-
nis vgl. v. Campenhausen, aa0, 127f. Die Begriffe nugédoois (Uberlieferung),
dwadoxf) (Ubernahme), nagadfun (anvertrautes Gut) erhalten von der Mitte des 2. Jhds.
an eine immer groflere Bedeutung.

33 Ignat. v. A., Eph. VI, 1; XV, 1—2.

3 1. Klemensbr., Kp. 43; Didaskalie, II, 29; Chrysostomus, Uber das Priestertum, 111,
6; IV, 1 (BKV? 1441.; 148{.).

3 Nm 18,20; Hieronymus, Ep. 52 ad Nepotian. 5; Rupert v. Deutz, Altercatio mo-
nadhi et clerici (PL 170, 539); Corp. iur. can. c. 5. 7 C. XII qu. 1.

36 Altercatio monachi et clerici (PL 170, 539; 540).

¥ §. th. III, qu. 22, a lc.
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niert, um den gottlichen Kult zu feiern und Gott fiir die ihm Anvertrauten Ehre zu
erweisen“38, Obwohl dem Predigerorden angehérend und den Lehrauftrag der Kir-
che gewifl nicht verkennend, sieht er den ersten Sinn des christlichen Priestertums
dennoch nicht in der Verkindigungsaufgabe, sondern im liturgisch-sakramentalen
Dienst. Gerade darum sollten sich ja, wie noch zu zeigen sein wird, Priestertum und
Monchtum in ihrer konkreten geschichtlichen Gestalt so innig begegnen. Priester und
Moénche stehen tiglich im Chor. Hier haben beide nach der Uberlieferung ihren
ersten und eigentlichen Ort. Der Vorrang des Kultes vor dem Wort hat in der Kir-
che eine lange Tradition.

2. Nachfolge und Ritestand in der kirchlichen Uberlieferung

So sehr das neutestamentliche Amt in der neuen Situation nach Christi Himmel-
fahrt und Erhohung seine konkrete Gestalt erst suchen muflte, sein wesentlicher
Inhalt war doch klar vorgegeben. ,Gehet hin und machet alle Vélker zu Jiingern
und taufet sie. . . und lehret sie alles halten, was ich euch geboten habe“ (Mt 28,191.).
»Tut dies zu meinem Gedachinis!“ (Lk 22,19). ,Weldchen ihr die Siinden nachlafit,
denen sind sie nachgelassen® (Joh 20,22). Anders bei der Nachfolge. Welchen Sinn
sollte es noch haben, alles zu verlassen und Jesus nachzufolgen, wo er doch nicht
mehr auf Erden weilte? Ist es ein Wunder, wenn die evangelischen Rite erst nach
einer relativ langen Zeit ihre institutionelle Form finden, zumal sie doch von ihrem
Wesen her immer zunichst den Einzelnen rufen und nicht unmittelbar auf die Bil-
dung eines Standes angelegt sind? Dennoch war die Kirche nie ohne die Verwirk-
lichung der Rite, ein Zeichen dafir, wie untrennbar sie mit dem Kommen und der
Botschaft Jesu zusammenhingen. Indem die Jerusalemer Gemeinde den Glauben an
den unter ihr gegenwiértigen erhohten Herrn realisierte, kam sie ganz von selbst zu
jener Form briiderlichen Zusammenlebens, das die Giitergemeinschaft mit einschlof}
(Apg 2, 44; 4, 32. 34). Im Grunde setzten damit die Apostel, die Jiinger, die Frauen
aus der Gefolgschaft Jesu, die das Gemeindeleben an erster Stelle trugen, nur das
fort, was sie in der Gemeinschaft mit Jesus gelebt hatten. Aber dieser charismatische
Enthusiasmus des Anfangs lief} sich nicht einfachhin iibertragen. Bald waren es nur
mehr einzelne, die sich zur Enthaltsamkeit um des Himmelreiches willen bekannten.
Thre Zahl scheint nicht gering gewesen zu sein®, aber iiber ihre konkrete Lebens-
weise innerhalb der Gemeinden sind wir wenig unterrichtet. Gegen Ende des dritten
Jahrhunderts setzt dann plotzlich jene aszetische Bewegung ein, die zum Monchtum
fihrte, zundchst in Agypten, um aber bald die ganze morgenlindische und abend-
lindische christliche Welt zu erobern. Da das Ménchtum fiir anderthalb Jahrtau-
sende den Rétestand weitgehend bestimmen sollte, gilt es, seine Ideale hier kurz
herauszustellen.

Man weif} heute, dafl es nicht der philosophische und religiose Dualismus der
hellenistischen Umwelt war, der zur christlichen Aszese fithrte und die Ménchsbewe-
gung aus]oste, sondern der eschatologische Glaube an das mit Christus hereingebro-

3 7 pol. 7 g (ed. Parm. XXI, 659).
3 Die Belege bei M. Viller-K.Rahner, Aszese und Mystik in der Udterzeit,
Freiburg (1939) 43ff.
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chene und in ihm gegenwirtigen Reich Gottes?. Als Cassian und Germanus Abba
Moyses aufsuchten und ihn nach dem Weg des Ménchtums befragten, antwortete
dieser: ,Auch unser Stand hat (wie die iibrigen Kiinste und Wissenschaften) ein
nachstes Ziel und ein Endziel, fiirr das wir alle Miihe nicht nur unermiidlich, sondern
auch gern aufwenden, dessentwillen uns der Hunger des Fastens nicht ermattet, die
Midigkeit des Nachtwachens angenehm ist, die stindige Schriftlesung und Betrach-
tung nicht iiberdriissig wird, ja selbst der Schauder dieser 6den Wiisteneinsamkeit
nicht abschreckt. Um dieses Zieles willen habt ohne Zweifel auch ihr die Zuneigung
zu den Eltern verschmiht, die Heimat und die Freuden der Welt bei eurer langen
Wanderung gering erachtet, um zu uns ungebildeten und unwissenden Menschen zu
kommen, die wir in dieser rauhen Wiiste leben. Sagt mir, was trieb euch an, dies
alles auf euch zu nehmen? — Da er darauf bestand, uns unsere Meinung dariiber zu
entlocken, antworteten wir ihm: um des Himmelreiches willen ertrage man das
alles“41, Nichts anderes wollen die Monche, als Christus entgegenharren, um in seine
Herrlichkeit einzugehen®?; sie mochten woméglich den Tag der Ankunft des Reiches
Gottes beschleunigen?3; die Gottschau ist das grofie Ziel ihres mithevollen und ent-
sagungsreichen Lebens#. Aber um dahin zu gelangen, gilt es zunichst ein anderes
Ziel anzustreben. ,Das Endziel unseres Standes“, antwortet Abba Moyses den bei-
den Fragenden, ,ist das Reich Gottes oder das Himmelreich, unser nichstes Ziel aber
ist die Reinheit des Herzens, ohne die niemand das Endziel erreichen kann“45. Der
Ménch muf} schon hier auf Erden ein ,bimmlisches®, ein ,engelgleiches*#6, d. h. ein
jungfriuliches Leben der ungeteilten Ganzhingabe an Gott, des unaufhérlichen
Gebetes fiihren. Denn er gehort zu jener neuen Familie, die sich der Sohn Gottes bei
seinem Eintritt in die Welt schuf, ,damit er, der im Himmel von Engeln angebetet
wird, auch Engel auf Erden habe“#”. Er muf} daher radikal mit dieser Welt, in der
die Leidenschaften, die Siinde und Satan herrschen, brechen, er muf den materiel-
len Giitern, den Sinnen, ja allem Irdischen entsagen, in die Einsamkeit gehen und
sich fiir einen Toten ansehen®®. Das besagt Kampf gegen die Begehrlichkeit, standige
Abtétung?, Kampf mit den Ddmonens?, cin unblutiges Martyriums!, Dieser Kampf

4 E, Peterson, Beobachtungen zu den Anfingen der christlichen Askese, in: Friih-
kirche, Judentum und Gnosis, Rom—Freiburg—Wien 1959, bes. 216ff.

4 Coll. I, 1—2 (CSEL 13, 8f.).

42 Uber die Enderwartung des Ménchtums, vgl. H. Bacht, Heimweh nach der
Urkirche, in: Liturgie u. Ménchtum, Heft VII, 66ff.

43 Wie man dariiber dachte, erhellen u. a. die apokryphen Apostelakten. ,Solange die
Frauen noch gebiren, regiert der Tod; das Reich Gottes wird erst kommen, wenn der
Unterschied der beiden Geschlechter iiberwunden sein wird“ (P eterson, aa0 218).

44 Dictionnaire de Spiritualité II, Art. Contemplation, 1762ff. (Ménchtum und Vaiter-
zeit).

45) Coll. I, 3 (CSEL 13,9); M. Olphe-Gailliard, La pureté du coeur d’aprés
Cassien, in: Revue d’Asc. et de Myst. 17 (1936) 28ff.

4% U. Ranke-Heinemann, Zum Ideal der vita angelica im frihen Mnchtum,
in: Geist u. Leben 29 (1956) 3471.

47 Hieronymus, Ep. ad Mon. 7 (PG 40, 952 D).

48 Monch werden, heifit geradezu ,der Welt entsagen“ (saeculo renuntiare), z. B.
Regula Pachomii, c. 29: ,Wenn einer an die Klosterpforte klopft, mit dem Willen, der
Welt zu entsagen und in die Schar der Briider aufgenommen zu werden...“; Basilius,
De renuntiatione saeculi (PG 381, 6261f.).

4 F. Wulf, Selbstverleugnung und Abtotung bei den Kirchenvitern, in: Geistliches
Leben in heutiger Welt, Freiburg 1960, 634f.
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wird nur mit Hilfe Christi und in seiner Nachfolge bestandens2. Man muf Jesus dhn-
lich werdens3, bis zur Torheit des Kreuzess4, Darin besteht der christliche Kriegs-
dienstss. Aber niemand kampft allein, Wer Monch wird, reiht sich damit in eine un-
absehbare Schar von Mitkdmpfern cin. Sie alle aber kimpfen zugleich fiir ihre Mit-
briider in der Welts%. Dabei ist zwischen dem eremitischen und dem koinobitischen
Moénchsideal kein wesentlicher Unterschieds?. Jeder Monch muff ein ,Eremit® sein,
in einer letzten Abgeschiedenheit leben und damit seinen Ménchsnamen rechtferti-
genss, Nur so wird er mit Jesus in das Paradies wieder zuriickkehren und Gott
schauen konnen®. Mégen auch die Gefahren der Anachorese — Wankelmitigkeit,
Selbsttduschungen — und das Gesetz der Licbe das gemeinsame Leben fiir die mei-
sten als ratsamer und gottgewollter erscheinen lassen®?, so gilt das Eremitentum doch
in sich als die hohere Form des Monchslebens$!, da es dem Menschen ermdéglicht, sich

ausschlieRlich Gott und gottlichen Dingen hinzugeben. Es setzt aber eine besondere .
Berufung, cine hohe Gnade und eine hinreichende Erprobung voraus. Sind diese

gegeben, dann realisiert der Einsiedler am cindeutigsten die himmlische Lebensweise’
der durch Christus Erlésten.

An dieser Sicht des Monchtums hat sich auch im Mittelalter nichts gedndert. So-
wohl die Absage an die Welt wic auch die Ganzhingabe an Gott in der Beschauung
als die beiden Grundelemente des monastischen Lebens werden in gleicher Radika-
litat betont. Und ebenso bleibt nach wie vor die ungewdhnlich hohe Einschitzung
des Eremitentums. Das zeigen nicht nur die mannigfachen Formen eremitischen
Lebens®2, sondern auch die Lehre des hl. Thomas, der hier nur noch einmal die
Lehre der Uberlieferung zusammenfafii$3. Aber anderseits hat das urspringliche
Ideal des Ménchtums doch eine im Sinne des Evangeliums wesentliche Entfaltung
erfabren, und zwar durch das klosterliche Gemeinschaftsleben. Immer heller trat ins

5 J Ranke-Heinemann, Die ersten Mionche u. die Dimonen, in: Geist u.
Leben 29 (1956) 1651f.

51 Die Ménche gelten als Nachfolger der Martyrer.

2 Wenn wir ihm (Jesus) folgen®, sagt Orsiesius, der erste Nachfolger des Pachomius,
zu seinen Monchen, ,steigen wir von dem todbringenden Stolz zur lebenspendenden
Demut herab, den Reichtum mit der Armut vertauschend ...“. ,Lafit uns der Welt ent-
sagen, um vollkommen dem vollkommenen Jesus zu folgen® (Liber Orsiesii, Kp. 21 u.
27, ed. Boon 129, zitiert nach H. Bacht, Heimweh nach der Urkirche, aaO, 70); Basi-
lius, Reg. fus. tract. 8, 2.

58 Schon bei Ignatius v. Antiochien (Pol. 5,2) wird die christliche Jungfraulichkeit
durch die Jungfraulichkeit Christi begriindet.

54 S§t. Hilpisch, Die Torkeit um Christi willen, in: ZAM 6 (1931) 121ff.; ders.,
Die Schmach der Siinde um Christi willen, in: ZAM 8 (1933) 289ff.

55 7. B. Basilius, Praevia Institut. asc. I, 2 (PG 31, 625); vgl. J. Auer, Militia Chri-
sti. Zur Geschichte eines christlichen Grundbildes, in: Geist u. Leben 82 (1959) 340ff.

56 Belege bei F. W ulf, Monchsspiritualitdt, in: Geist u. Leben 31 (1958) 461f.

5% H, Bacht, Antonius und Pachomius. Uon der Anachorese zum Conobitentum, in:
Antonius Magnus Eremita (Studia Anselmiana 38) 103ff.

8 Wenn du sein willst, was dein Name Ménch besagt, ein ,Alleinsciender’, was suchst
du in den Stidten, die doch nicht die Wohnstatte der Alleinseienden, sondern der Menge
sind* (PL 22, 588; 850).

5% Der du mit Israel in der Wiiste weilst, wirst mit Jesus das Land der Verheiflung be-
treten“ (Eucherius, gest. ca. 450, De laude eremi, 44: PL 50, 712).

% Basilius, Reg. fus. tract. 7 (PG 31, 925).

61 Vgl. Benedikt, Regula, Kp. 1.

62 H. Rahner, in: LThK?, 111, 767, Stichwort: , Einsiedler®.

63 STh II, 2 qu 188, a. 8c.



254 Friedrich Wulf

Licht, dafl ein unmittelbarer und unléslicher Zusammenhang besteht zwischen der
Gottgehorigkeit des Monchs und der Bruderschaft in Christus, entsprechend dem
einen Gebot der Gottes- und Nichstenliebe. Schon Pachomiust und sein Nachfolger
Orsiesius® hatten zur Begriindung der koinobitischen Lebensweise darauf hingewie- -
sen. Noch stirker und tiefer tat dies Basilius®s. Sie alle erinnerten an das Beispiel
Christi und der Apostel sowie an das briiderliche Zusammenleben der ersten Chri-
sten, wie es die Apostelgeschichte (2, 44; 4, 32) beschreibt. Hier vor allem sah man
jene Lebensweise verwirklicht, zu der Jesus seine Jiinger aufgerufen hatte. Man
nannte sie vita apostolica, das apostolische Leben, und verstand darunter ein Leben
der Armut und der briiderlichen Gemeinschaft. Augustinus pries sie als das evange-
lische Ideal. Bei ihm bekommt der Name ,Monch* geradezu einen neuen Klang.
»Warum sollen wir uns nicht Monche nennen, da es doch im Psalm heifit: ,Seht nur,

. wie gut und schon, wenn Briider zusammen wohnen. uévog heifit nimlich ein ein-
ziger, und zwar nicht irgendwie, denn auch wenn es viele sind, ist er (der Ménch)
nur einer ... Von denen, die so in Einheit leben, daf sie wie ein einziger Mensch
sind, ein Herz und eine Seele . . ., kann man mit Recht sagen, daf sie uévog, nur ein
einziger sind“#7. Im Mittelalter ist dann die vita apostolica eine der groflen Leit-
ideen des monastischen Lebens. Der Viktoriner Petrus Comestor (gest. etwa 1178)
spricht mit Bezugnahme auf Apg 4,32 von ihr und nennt als ihre wesentlichen
Stiicke: die briiderliche Liebe, das gemeinsame Eigentum und den gemeinsamen
Gehorsam¢®; sie bilden fiir ihn das Wesen des Ménchtums. Bernkard von Clairvaux
preist das Leben des Templerordens wie folgt: ,Es wird gemeinsam gelebt in brii-
derlichem und ehrbarem Wandel, ohne Frau und Kind. Und damit nichts fehle von
der evangelischen Vollkommenheit, wohnen alle ohne Eigentum in gemeinsamer
Sitte in einem Haus“®%. Rupert von Deutzsucht gegen die jungen Regular-Kanoniker
in einem langen Traktat nachzuweisen, dafl das Leben der Ménche die vita verre apo-
stolica, das wahre apostolische Leben sei?®. Die religidsen Bewegungen des 12. Jahr-
hunderts sind ganz von dieser Idee beherrscht?’t. In Franz von Assisi und seiner
evangelischen Bruderschaft erlebt sie ihren Hohepunkt. Auch das beschauliche Leben
und die damit verbundene Einsamkeit, die Liebe zur Zelle, sind fiir den Geist der
briiderlichen Eintracht kein Hindernis. Im Gegenteil, ,je mehr wir, die Welt flie-
hend, uns Gott zu nahen beginnen, um so inniger werden wir miteinander verbun-
den”, schreibt Hugo von St. Uiktor2.

Von hierher gesehen ist es eigentlich verwunderlich, daff in der neuzeitlichen
kirchlichen Uberlieferung der eschatologische Gemeinschaftscharakter des Ordens-
standes, niherhin der drei Rite von Armut, Keuschheit und Gehorsam, ihre Be-

% Vgl. H.Bacht, Antonius und Pachomius, aa0, 89.97. 104f.; fiir Pachomius ist die koi-
nobitische Lebensform die ,Gemeinschaft der Heiligen* des Himmels (Regula, Praecepta 1,
ed. Boon 13).

65 Liber Orsiesii, ¢. 50, 27.

% Reg. fus. tract. 7 (PG 31, 925; 9281.).

% En. in Ps. 132, 6 (PL 37, 1732f.).

% ,Haec tria caput sunt monasticae religionis“: Sermo 49 (PL 198, 1842).

% De laude novae militiae, ¢ 3 (PL 182, 926).

70 PL 170, 611£.

 H.Grundmann, Religidse Bewegungen im Mittelalter, Berlin 1935, 13ff.

2 De amore sponsi ad sponsam (PL 176,994 A).
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deuntung fir die gnadenhafte, glaubensmiflige Verwirklichung der endzeitlichen
Erlsungsordnung, der heiligen Stadt Jerusalem, ,die aus dem Himmel von Gott
herabsteigt“ (Geh Offb 21,2.10ff.), des himmlischen Gemeinwesens (Phil 3,21), nur
so wenig herausgestellt worden ist™. Es wird fast nur die Ganzhingabe des Ein-
zelnen an Gott betont. In ihr sicht man das Wesen des Ordensstandes. Daher heifit
dieser ja ,religio” und die Ordensleute heiflen Religiosen, d. h. Gottgeweihte. Die
Geliibde gelten in dieser Sicht als die wirksamsten Mittel, das Haupthindernis der
vollkommenen Gottesliebe, die dreifache Begehrlichkeit, zu iiberwinden. Der Sinn
der Jungfraulichkeit ist das Brautschaftsverhiltnis zwischen der Seele und Christus
(Gott). Uns will scheinen, als habe die Hochscholastik, auf die unsere Theologie vom
Ordensstand weithin zuriickgeht™, zu einseitig ein aszetisch-beschauliches Ménchs-
ideal kanonisiert und mit dem Ritestand schlechthin gleichgesetzt. Auf jeden Fall
wartet die gemeinschaftshildende Funktion der Rite, wie sie durch die Schrift und
das von ihr inspirierte Ideal der ,vita apostolica“ nahegelegt wird, noch immer-
ciner umfassenden theologischen Aufarbeitung.

3. Priestertum und Rdtestand in ihrer geschichtlichen Begegnung

a. Das Priestertum unter dem Einflufi monastischer Ideale?s

Priestertum und Ritestand sind in der kirchlichen Uberlieferung, wie wir gesehen
haben, klar voneinander unterschieden. Im Mittelalter lautet die Trias der Stinde
der Christenheit fast gleichlautend: Kleriker (Kanoniker), Monche, Laien. Die Rei-
henfolge der beiden ersten wechselt. Nicht selten werden auch die sanctimoniales,
die gottgeweihten Jungfrauen, als eigener Stand aufgefiihrt. Aber schon friih, etwa
vom 4. Jahrhundert an, bt das monastische Ideal auf den Klerikerstand einen
wachsenden Einfluf aus. Das fithrt so weit, dafl schlieBlich Kleriker und Ménche als
ein Stand der Gottgeweihten betrachtet werden, der sich vom iibrigen Kirchenvolk
abhebt™®. Erst seit dem 13. Jahrhundert riicken beide wieder mehr auseinander. Der
monastische Enthusiasmus verliert gegeniiber dem hierarchischen Amt an kirchen-
politischer Bedeutung?’. Wie ist dieser Weg verlaufen?

Der Priester (Kleriker) ist von Anfang an viel mehr als der Ménch auf den Mit-
bruder bezogen. Er iibt sein Amt nicht als Einzelner aus, sondern in der Gemein-
schaft des ganzen Klerus der Gemeinde, an deren Spitze der Bischof steht. Denn die

7 Uber das Gemeinschaftsleben der Orden im Sinne von Apg 4, 32 als gnadenhafte Vor-
wegnabme des ewigen Vaterlandes, des himmlischen Jerusalem, vgl. den Praemonstratenser
Adam Scotus in seiner Schrift: De ordine, habitu et professione Canonicorum Ordinis
Praem. VIII, 7 (PL 198, 512f.).

" Man vgl. etwa Thomas v. Aquin, STh II, 2, qu 186, vor allem a. 7; oder auch dessen
Schrift: De perfectione vitae spir. (deutsch: Die Vollkommenheitslehre des geistlichen Le-
bens. Ubertr. von E. Welty O. P., Vechta 1988), vor allem c. 7—11.

* Fiir die folgenden Ausfilhrungen wurde vor allem nachstehende Literatur benutzt: L.
Hertling, Kanoniker, Augustinerregel und Augustinerchorherren, in ZkTh 54 (1930)
335ff.; ders. Die professio der Kleriker und die Entstehung der drei Gelitbde, in ZkTh 56
(1934) 148ff.; Fr. Petit, Comment sest formé dans Uéglise latine un clergé régulier
in: La Vie spir. 31 (1949) 9ff.; A. M. Henry, Moines et Chanoines, ebda. 50ff.; A. Hauck,
Kirchengeschichte Deutschlands, 5. Aufl.,, vor allem Bd. II u. IV; Y. Congar, Der Laie.
aa0, 25—43.

® Congar (30f; 34f.) zitiert dafiir das Decretum Gratiani, Urban I1., Honorius II. und
Gerhoh von Reichersberg; Hau c k, aa0, IV, 360. 7 Congar 41; 746.
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alte Kirche ist Stadtkirche. Man feiert an bestimmten Tagen die Eucharistie und
kommt morgens und abends zum gemeinsamen Gebetsgottesdienst zusammen.
Bei der Hochschatzung, die man der Weihe und dem Altardienst entgegen-
brachte, lag der Gedanke an eine besondere Verpflichtung der Kleriker zur Heilig-
keit sehr nahe. Die Mahnungen dazu, aber auch die Klagen iiber das Versagen des
Klerus sind schon bald sehr zahlreich’®. Umgekehrt wird aber ebenso lobend ver-
merkt, wenn einzelne Bischéfe und Priester sich durch besondere Heiligkeit auszeich-
nen, z. B. immerwahrende Enthaltsamkeit gelobt haben. Vom 4. Jahrhundert an
mehren sich die Stimmen, die von allen hoheren Klerikern die Ehelosigkeit oder
wenigstens den Verzicht auf den Gebrauch einer schon eingegangenen Ehe fordern.
Im 6. Jahrhundert ist diese Forderung bereits zum Gesetz erhobens?, Ahnliches gilt
von der Armut, die zwar nicht die des Monchs zu sein braucht, wohl aber die der
Apostel (Apg 4,32). Sie ergibt sich einfach aus dem Namen ,Kleriker. ,Man spricht
deshalb von Klerikern, weil der Herr sie durch das Los bestimmt hat, oder weil der
Herr selbst das Los, d. h. der Anteil der Kleriker ist ... Wer (aber) den Herrn sein
eigen nennt und mit dem Propheten spricht: ,Der Herr ist mein Anteil® (Ps 78 [72]
26), darf aufler dem Herrn nichts sein eigen nennen“st, Der Einfluf des Ménch-
tums ist bei all dem greifbar. Auch der Kleriker ,mufl die Welt verlassen“, und
seiner Zulassung zu den Weihen mufl eine ,Bekehrung“ vorausgehens?; auch er muf}
eine ,Profef” ablegen und ist darum ein ,Religiose“, ein Gottgeweihterss. Zum
Zeichen dafiir hat er die Tonsur und eine geziemende Kleidung zu tragens:.
Manu ibernimmt verschiedene Ubungen des Monchslebens, z. B. das monastische
Stundengebet. Vielfach dringt man auch auf ein gemeinsames Leben, um die stan-
desgemafle Zucht (vor allem die Ehelosigkeit) und den religiésen Eifer zu gewihr-
leisten. Eusebius von Uercelli (gest. 371) soll nach Ambrosius im Abendland der
erste gewesen sein, der fir seinen Stadtklerus eine Art klosterlichen Lebens ein-
fubrte®s. Augustinus hatte nach seiner Bekehrung schon im Kreis der Freunde von
Cassiacum ein ,monchisches Leben gefiihrt und spiter in Thagaste beibehalten. Als
Priester lebte er in Hippo mit anderen Klerikern und mit Erlaubnis seines Bischofs
in briiderlicher Gemeinsamkeit. Er wollte mit ihnen die ,vita apostolica® (Apg
4,32) verwirklichen; sie hatten darum alles gemeinsam. Possidius nennt ithr Haus
ein Monasterium innerhalb der Kirche, nach der Weise und der Norm, wie sie unter
den Aposteln festgelegt worden war®®. Zum Bischof geweiht, machte er das gemein-

78 Z.B. Origenes (Belegebeiv.Campenhausen, aa0, 278f.).

® Hertling, Die professio, aa0, 160.

8% Hertling, ebda. 161.

8 Hieronymus, Ep. 52 ad Nepotian. 5.

82 Hertling, Die professio 153; sehr schon sagt z. B. Augustinus von einem Diakon
Faustinus: ,hic de militia saeculi ad monasterium conversus est* (Sermo 356 de vita et mori-
bus clericorum, PL 39, 1576).

83 Ebda. 151.

8 Concilium Agathense (506), can. 20: ,Clerici, qui comam nutriunt, ab archidiacono,
etiamsi noluerint, inviti detondeantur: vestimenta vel calceamenta etiam eis, nisi quae reli-
gionem deceant, uti vel habere non liceat® (Enchir. Clericorum, Rom [1938] nr. 56); Concil.
Matisconense I (583) (Enchir. Cler. nr. 62) wiederholt die gleiche Bestimmung.

8 Ep. 63, c. 66.

8 Vita Aug. c. 5 (PL 32, 37): ,monasterium intra ecclesiam ... secundum modum et regn-

lam sub sanctis Apostolis constitutam®; vgl. F. van der Meer, Augustinus der Seel-
sorger 2414f,



_ Priestertum und Ritestand 257

same Leben in strenger Armut fiir alle Kleriker seiner Kirche verpflichtend. Das
Bischofshaus, in dem er sie um sich scharte, betrachtete er als ein ,monasterium cleri-
corum“#, Man darf sich durch den Namen aber nicht zu falschen Schliissen verleiten
lassen. Selbstverstéindlich sollte es nicht ein Monchskloster im strengen Sinn sein,
ebensowenig wie die Kleriker Ménche werden sollten. Das zeigt schon der Inhalt der
Profeff, die der Weihe voranging. Der Kleriker gelobte Heiligkeit, apostolische
Armut und briderliche Gemeinschaft, Dahinter stand nicht das eigentliche Ménchs-
ideal, sondern das der apostolischen Urgemeinde. Die Gemeinsamkeit der Kleriker
mitihremBischof versinnbildete fiir Augustinus dieEinheit derKirche. Wir wissen nicht,
wieweit sein Versuch, den Klerikerstand institutionell stirker zu binden und auf eine
evangelische Lebensnorm zu verpflichten, Schule gemacht hat. Die strenge Armuts-
forderung hat sich auf jeden Fall nicht durchgesetzt, wohl aber gilt die gemeinsame
Lebensweise seitdem als von den ,Vitern® iiberkommen und darum als ein anzu-
strebendes Ideal. Verpflichtend sind zunichst nur die canones der Synoden, die sich
auf Kleidung, Lebensfithrung, Ehelosigkeit, Gehorsam gegeniiber dem Bischof, Teil-
nahme am gemeinsamen Stundengebet usw. bezichen. Wer sie gewissenhaft befolgt,
ist ein kanonischer Kleriker oder ein Kanoniker, er lebt ,kanonisch“, nach der ,ka-
nonischen Lebensweise“8?. Der Kanoniker ist nicht Monch. Der Kirchen- und Altar-
dienst unterscheidet ihn von diesem, aber sein Vollkommenheitsideal ist doch stark
von den Idealen des Monchtums und der evangelischen Réte geprigt, wenn es auch
umgekehrt, wie wir noch sehen werden, wieder auf das Ménchtum zuriickgewirkt hat.

Als Chrodegang von Metz im 8. Jahrhundert seine Kanonikerregel schrieb und in
seiner Kirche durchzufithren begann, glaubte er damit nichts Neues zu schaffen, son-
dern nur die alten Kanones von neuem zur Geltung zu bringen?. Die Kleriker soll-
ten Wohnung und Tisch gemeinsam haben und vom Kirchengut leben. Vieles
in der Lebensordnung war dem Monchtum abgeschaut®*: die Klausur, die Gleichheit
in Essen und Kleidung, das gemeinsame Dormitorium, Kiichendienst, Handarbeit.
Chrodegang hat nachweislich die Benediktinerregel vor Augen gehabt. Aber im
ganzen sind doch auch die Unterschiede wieder bedeutend. Es werden Abstriche am
evangelischen Armutsideal gemacht — der Einzelne kann die Nutzniefung seines
Vermogens behalten —; wegen ihres seelsorglichen Dienstes konnen nicht alle im
gemeinsamen Haus wohnen und am gemeinsamen Chorgebet teilnehmen. Und vor
allem: im Vergleich mit der briiderlichen Gleichstellung aller im Monasterium bleibt
im Kanonikat auch auferhalb des Kirchenraumes und der priesterlichen Funktionen

87 Sermo 355, De vita et moribus clericorum I, 2 (PL 39, 1570).

88 _Sic et clericus duas res professus est, et sanctitatem, et clericatum: interius sanctita-
tem; nam clericatum propter populum suum Deus imposuit cervicibus ipsius, cui magis onus
est quam honor ... Ergo professus est sanctitatem; professus est communiter vivendi socie-
tatem; professus est quam bonum et quam iucundum, habitare fratres in unum (Ps 181
[182] 1).*

% Hertling, Kanoniker ... aa0, 3381f.; die Bezeichnung ,clericus canonicus“ hat noch
eine zweite Bedeutung, die aber fiir unseren Zusammenhang ohne Belang ist; sie besagt,
dafl ein Kleriker in den Kanon, d. h. die Matrikel einer bestimmten Kirche eingetragen
ist und darum sowohl zum Dienst an dieser Kirche verpflichtet ist, wie auch von den Ein-
kiinften dieser Kirche lebt (Hertling, ebda.).

% Vgl. den Prolog der Regel (Mansi X1V, 314).

91 _Hic clerum adunavit et instar coenobii intra claustrorum septa conversari fecit® (Ge-
sta Mett. 263).
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die hierarchische Rangordnung gewahrt. Hinter der Regel steht kein eigentliches,
eigenstindiges Priesterideal, sondern alles ist davon diktiert, den Klerus vor Ver-
weltlichung zu bewahren und die Voraussetzungen fiir eine moglichst vollkommene
Erfillung seiner Standesaufgaben zu schaffen.

Nicht anders ist es in karolingischer Zeit. Die auf der Aachener Synode von 816
gebilligte Institutio Canonicorum?®? hat, was das Vollkommenheitsideal betrifft, noch
stirker als Chrodegang das Ménchtum zum Vorbild genommen. Wenn auch dem
Kleriker manches erlaubt bleibt, worauf die Ménche aus Weltverachtung und in der
Nachfolge des armen Christus verzichtet haben, so darf er ihnen in der Tugend, vor
allem in der Demut und in der Kreuzesliebe, nicht nachstehen. Im Grunde gilt die
Lebensweise der Monche als das uniiberbietbare christliche Ideal, anch fiir den
Klerus®s.

Die hier sich kundtuende Entwicklung erreicht ihren Héhepunkt in der gregoria-
nischen Reform. Je weniger die Aachener Beschliisse Allgemeingeltung erlangt hat-
ten und je mehr das gemeinsame Wohnen auch dort, wo es in Ubung gewesen oder
gekommen war, wieder aufgegeben wurde, um so stiirmischer suchten die von der
kluniazensischen Bewegung erfafiten rémischen Reformer das alte Ideal der vita com-
munis der Kleriker fiir die ganze Kirche und diesmal ohne Milderungen durchzuset-
zen. lhre Hauptverfechter sind Hildebrand (Gregor VII.) und Petrus Damiani.
Ersterer forderte auf dem rémischen Konzil von 1059 — damalsnoch Archidiakon —
mif aller Entschiedenheit und im bewufiten Gegensatz zum Aachener Statut ein
uneingeschranktes Gemeinschafisleben der Kleriker unter einer Regel und unter
Aufgabe jeden Eigenbesitzes. Die dem Konzil vorgeschlagene Profefiformel enthielt
u. a. die Sétze: ,Ich schenke und iibergebe nach dem Beispiel der Urkirche den Anteil
meiner Giliter zum Gebraoch und zum Unterhalt meiner Kanonikerbriider, die
augenblicklich hier im Dienst Gottes stehen, dergestalt, da es mir vom heutigen
Tag an nicht mehr erlaubt sein soll, mich vom Joch der Regel loszusagen“?4. Man
wagte aber nicht, diese Oblationsformel zum allgemeinen Gesetz zu erheben, und
schlof einen Kompromifl, wie sich aus Kanon 4 ergibt, in dem es heif}t: ... wir
bestimmen, dafl (die héheren Weihegrade) bei den Kirchen, fir die sie geweiht sind,
wie es gottgeweihten Klerikern geziemt, zusammen essen und schlafen und alles,
was der Kirche gehort und ihnen fir die Kirche gegeben wird, gemeinsam haben.
Dariiber hinaus aber bitten und mahnen wir sie, mit allem Eifer nach der Verwirk-
lichung des apostolischen, d. h. gemeinsimen Lebens zu streben“%5, Man unter-
scheidet also genau zwischen einem Leben iz Gemeinschaft und dem vollkommenen
Gemeinschaftsleben. Letzteres gehért zum evangelischen Rat, der aber als die dem
Priester angemessenste Lebensweise dringend empfohlen wird. Auf einem romischen
Konzil, 1063, wurde dieser Kanon noch einmal wiederholt, mit dem Zusatz: ,. .. da-
mit sie nach Erreichung der Vollkommenbeit mit denen, die die hundertfaltige
Frucht erhalten, dem himmlischen Vaterland zugeschrieben zu werden verdienen“®s.

92 Monumenta Germ. Hist., Concilia II, 1, S. 312ff.

9 Vgl. c. 114 u. 115 der Aachener Institutio Canon. Das 8. Konzil von Tours (813) spricht
geringschitzig von ,Abten, die mehr kanonisch als monchisch leben“ (can. 25, Mansi XIV,
87?’; Nach F. Petit, Comment s'est formé . .. aaO., 14.

9 Bullarium Romanum I, 661.
% Ebda. II, 24.



Priestertum und Rdétestand 259

Seit dieser Zeit beginnt sich eine Scheidung im Klerus abzuzeichnen zwischen
denen, die sich zur Vollkommenheit des apostolischen Lebens entschliefen, und sol-
chen, die ihre alten kanonikalen Rechte verteidigen. Unter dem EinfluR der Reform-
bewegung nehmen viele Kanonikate eine Regel an®” und bekennen sich zum gemein-
schaftlichen Leben. Es ist der Beginn eines neuen Zweiges des Ritestandes, der Re-
gularkleriker. Diejenigen, die es nicht tun, gelten in den Augen der Reform als
solche, die mit der ,Welt“ paktieren. Sie sind ,saeculares®, , Weltliche® und damit
etwas, was nicht sein so0l1%. Im Grunde miifiten alle Priester Religiosen werden. Von
dieser Abwertung des ,, Weltpriesters® klingt noch etwas nach, wenn Franz von Sales
spater sagen wird: , Weltpriester sind wir nur aufgrund von Dispenz*?,

Wenn man einmal danach fragt, ob es in erster Linie ein priesterliches Ideal war,
das die Regularkleriker beseelte, oder das durch die Idee der vita apostolica modifi-
zierte Monchsideal, so ist die Antwort nicht leicht. Die Ménche reklamierten selbst-
verstindlich laut die Vorrangstellung des Monchtums vor den Regularklerikern;
seien doch die Apostel Monche gewesen und das apostolische Leben der Urkirche ein
ménchisches Leben'%, Die Regularkleriker lehnten eine solche Argumentationsweise
ab, aber auch sie wollten im Grunde nichts anderes als die Méndhe, namlich die Voll-
kommenheit des evangelischen Lebens. Darum behauptet der Primonstratenser Adam
Scotus auch nur hinsichtlich der Weihegewalt eine Hoherstellung des Priesters iiber
dem Minch1®, aber eben diese Wiirde, nicht die Berufung zu einem Leben der Welt-
entsagung und der Beschauung, scheint fiir ihn die erste und unmittelbare Quelle fiir
die Verpflichtung zu einem vollkommenen Leben, zur Heiligkeit zu seint%2, Und
damit wird klar, daf} Priestertum und Ritestand, so sehr sie zunichst unterschieden
sind, doch auf sehr enge Weise zusammengehoren. Man kann vergleichsweise und
in der objektiven Ordnung auf keinem Weg so vollkommen das Priesterideal ver-
wirklichen als auf dem Weg des Ritestandes.

b. Der Ritestand unter dem Einflufl des Priestertums

Priestertum und Ritestand haben sich gegenseitig beeinflufit. Fiir den Ritestand
bedeutet das, dafd sich das Monchtum in immer stirkerem Maf auof das Priestertum
hin bewegt hat!®s, Man kann das in zwei Schritten beobachten, einmal in der Hin-
wendung des Monchtums zur Liturgie, zweitens in der wachsenden Bedeuntung, die
das priesterliche Amt in der Ménchsgemeinde erlangt.

97 Wie es zur ,Regel des hl. Augustinus® kam, kann hier nicht im einzelnen erértert wer-
den.

% Rupert v. Deutz (PL 170, 617); Adam Scotus (PL 198, 462).

® Nach F. Petit, Comment s'est formé . .. aa0., 21.

100 Rupert von Deutz, De vita vere apost. (PL 170, 621. 630. 644. 647. 648).

101 Clerici . . . ipsis quoque in nonnullis sublimiores sunt monachis quantum ad auctori-
tatem, qua praceminent, potestatis® (PL 198, 445).

102 Ehda. 446. 461.

103 Die Literatur der letzten Jahre dariiber ist so zahlreich, dafl hier nur die Grundlinien
der Entwicklung angegeben werden konnen. Fiir Einzelbelege vgl. J. Winandy, Les
moines et le sacerdoce, in: La Vie spirituelle 81 (1949), Bd. 80, 23#f.; I-H. Dalmais,
Sacerdoce et monachisme dans Uorient chrétien, in: La Vie spirituelle, ebda. 87f.; E. D e k -
kers, Les anciens moines, cultivaient-ils la liturgie?, in: La Maison-Dieu 1949, Nr. 51,
81ff.; B. Luykx, L'influence des moines sur Uoffice paroissial, in: La Maison-Dieu, ebda.
55ff; 1. Hausherr, Opus Dei, in: Orientalia Christiana Periodica 18 (1947) 195fF.
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Urspriinglich gehért die Liturgie nicht zum Monchtum. Nicht einmal die Eucha-
ristiefeier hat in ihm einen besonderen Ort gehabt. Das alles ist Sache des Klerus,
nicht des Ménchs. Der Monch soll ohne Unterlaf in seinem Herzen beten. Das ist
sein ,Opus Dei“. Und sein ,Offizium® ist ,Fasten, Wachen, Arbeit, Zerknirschung
und Schweigen“194, Noch der junge Benedikt ist an der Liturgie und selbst an den
liturgischen Festzeiten kaum interessiert. Erst als Ménche Bischofe werden, wird von
ihnen die Bedeutung des liturgischen Gebetes betont. In der zweiten Halfte des
5. Jahrhunderts hort man dann von rémischen Monchsgemeinden, die in den Basili-
ken den liturgischen Dienst versehen; dasselbe berichtet die jiingere Melania von
Jerusalem1%, Um diese Zeit hat Benedikt eine grundlegende Wandlung durch-
gemacht. Er iibernimmt den Brauch der rémischen Ménche und verschafft ihm weite-
sten Raum. Von der karolingischen Zeit an gewinnt die Liturgie in den Abteikirchen
eine immer grofere Feierlichkeit, in den kluniazensischen Kléstern wird ihr selbst
die Handarbeit, eines der wesentlichen Stiicke des alten Monchtums, geopfert und
den Unfreien, spiter den Konversen iiberlassen. In dieser Entwicklung ist eine ent-
scheidende Umschichtung des monchischen Bewufitseins erfolgt. War das aszetische
Monchtum vorwiegend auf Bufle, Sterben und Anteilnahme am Kreuz Christi
gestimmt, so das liturgische Monchtum in erster Linie auf Anteilnahme an der Auf-
erstehung und auf Lobpreis des glorreichen Herrn und durch ihn des ewigen Vaters.
Eine notwendige Erganzung, die an sich im Streben nach dem ,engelgleichen Leben®
angelegt war, die aber erst durch den liturgischen Dienst, der vornehmlich ein prie-
sterlicher Dienst ist, verwirklicht wurde.

Parallel zu dieser Entwicklung vollzieht sich die Hereinnahme des priesterlichen
Amtes in das Monchtum. Anfangs ist geradezu eine Abwehr dagegen festzustellen,
dafl ein Priester Monch wird. Die Wiirde und Macht des Priestertums verleite den
Monch zum Hochmut, sagt man, und trage Entzweiung in die Monchsgemeinde.
Pachomius entzieht sich darum dem Verlangen seines Bischofs, ihn zu weihen. Er
verbietet sogar den Seinen, Weihen anzunehmen. Fiir den Gottesdienst holt er sich
lieber Priester aus den benachbarten Kirchen. Aber schon zu seinen Lebzeiten wer-
den zwei seiner Monche Bischofe, und auch in Zukunft wird man sich gern Bischofe
aus den Reihen der Monche holen. Im 5. Jahrhundert stehen die Kléster schon viel-
fach unter Priesterménchen, und auch sonst findet man Weihegrade unter den Mon-
chen1%, Immerhin betrachten die Regeln des hl. Benedikt und des hl. Aurelius von
Arles die Weihe eines Monchs noch als Ausnahme. Die Seelsorge ist jedenfalls —
wenigstens nach den theoretischen Aussagen eines Hieronymus, Ambrosius und Gre-
gor des Grofien — mit dem Monchtum nicht vereinbar1%?; auch Thomas v. Aquin ist
dieser Ansicht!%8, Im 9. Jahrhundert setzt dann eine grole Wende in der Stellung
des Monchtums zum Priestertum ein. Die Feier der Liturgie in den zahlreichen gro-
Ben Abteikirchen, desgleichen die Zunahme der Privatmessen verlangen eine Ver-
mehrung der Priestermonche. In liturgischer Hinsicht unterscheidet sich bald das

14 So. A.M. Henry, Moines et Chanoines, aa0., 67.

105 Vita von Gerontius, c. 42, 47—A48.

106 Hieronymus, Ep. ad Eustochium 108 (PL 22, 890).

107 Hieronymus, Ep. 14, 8—9 (PL 22, 352f.); Ambrosius, Ep. 63, 71ff. (PL 16, 1209); Gre-
gor M., Ep. V, 1 (Mon. Germ. Hist. I, 2811.).

18 S, Th. I1, 2, qu 187, a. 1, ad 3.
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Leben der Abteien nicht mehr viel von dem der Kanonikate. Zahlreiche Kloster
kénnen darum in dieser Zeit ohne Schwierigkeiten ihren Status indern und zuKano-
nikaten werden. Die beiden Stinde iiberschneiden sich. Der Liber Pontificalis spricht
von monachi canonicit®®, Die Ménchstonsur wird zur klerikalen Tonsur, die Einrich-
tung des Kapitels der Kanoniker wird von den Monchen iibernommen. Die Ménche
beanspruchen genauso wie die Kanoniker, Kleriker zu sein.

So birgt also auch der Ratestand die immanente Tendenz zum Priestertum in sich,
nicht nur umgekehrt. Als ob sich immer wieder von neuem der zweifache Ruf Christi
an die Apostel wiederhole. Bisweilen weifl man nicht: ist das Priestertum das erste .
oder der Ritestand, was einen Orden oder auch einen Einzelnen bestimmt. Bei den
groflen Berufungen im Reich Gottes hat man den Eindrudk, dafl die innerste Liebe
der Berufenen zum Monchtum hingehe, zur Torheit um Christi willen, zur buch-
stdblichen Nachfolge Jesu, auch wenn sie — wie bei Ignatius von Loyola — der Wille
Gottes in eine kirchliche und priesterliche Aufgabe hineinstellt. Auf jeden Fall
ergibt sich noch einmal, wie sehr Priestertum und Ritestand, so sehr sie zunichst
verschiedenen Bereichen angehéren, von innen her konvergieren. Sie haben ihre
Einheit in Christus und ihren Prototyp in den Aposteln, Das ist der tiefste Grund
fiir ihre Zuordnung.

109 [, p. 78.






