Spiritualitiit der lukanischen Kindheitsgeschichte
Von Alois Stéger, Rom

1. Uberlieferung und Redaktion

Die lukanische Kindheitsgeschichte (Lk 1—2) gilt vielfach wegen ihres Inhaltes
wie auch wegen ihrer Darstellungsform als ein in sich geschlossenes abgerundetes
Ganzes, das sich von den fibrigen Kapiteln des dritten Evangeliums durch seinen
erbaulichen Charakter und seine stark semitische Sprache deutlich unterscheidet, so
daf es nicht erst Lukas zusammengestellt, noch weniger geschaffen haben kann!. Es
darf aber nicht iibersehen werden, wie sehr diese Kapitel in das Ganze des lukani-
schen Geschichtswerkes (Evangelium und Apostelgeschichte) organisch eingebaut und
von der gleichen heilsgeschichtlichen und theologischen Konzeption bestimmt sind
wie dieses.

Stark vereinfachend konnten die charakteristischen Ziige der Lukasauffassung in
drei zusammengefafit werden2. Lukas erzahlt ,den Lauf des Wortes Gottes“ durch
Palistina nach Jerusalem und von Jerusalem bis an die Grenzen der Erde (Apg1,8).
Die Kindheitsgeschichte erzdhlt vom -Anfang des Wortes Gottes, das durch Jesus
gebracht wurde; es kommt vom Himmel nach Nazareth. Dort wird Christus empfan-
gen, in Bethlehem geboren und in Jerusalem als Entscheidungszeichen und Retter
der Welt geoffenbart. )

Die Zeit Jesu ist nach Lukas die Zeit des Heils. Diesem ,Heute“ des Heils geht die
Zeit der Verheiflung und Erwartung voraus, die mit dem Tédufer Hohepunkt und
Ende erreicht, in Jesus aber Erfiilllung findet. Der Heilszeit folgt die Zeit der Kirche.
Sie nimmt mit der Geistsendung ihren Anfang und ist vom Wirken des Geistes
bestimmt, sie vergegenwirtigt das Heute der Heilszeit fiir die Kirche und schliefit
mit der endzeitlichen Ankunft Jesus. Die Zeit der Kindheit Jesu wird als Zeit der
Heilserfiillung dargestellt; zugleich erscheint diese Zeit auch als Typus der Anfangs-
zeit der Kirche.

Das Evangelium des Lukas ist Frohbotschaft Gottes durch den vom Heiligen Geist
Gesalbten (Christus) an die ,Armen Gottes®, wie dies programmatisch iiber das
Wirken Jesu mit den Worten aus Isaias ausgesagt ist (Lk 4,17£.; Is 61,1f.; 58,6).
Die Menschen, die zur Erkenntnis Christi, des Heilsbringers, kommen, an ihn
glauben und so das Heil empfangen, sind als die ,Armen Jahwes“ dargestellt.

Dennoch unterscheidet sich die Spiritualitit der Kindheitsgeschichte von der des
Evangeliums. Dies nicht nur im Gegenstand sondern auch in dem religiosen Ver-

1 R. Bultmann, Gesdiichte der synoptischen Tradition (1931) 820; P. Gichter,
Maria im Erdenleben (1953); J. Schmid, Das Evangelium nach Lukas (31955) 33, 84.

2 A. Stéger, Das Evangelium nach Lukas (Geistliche Schriftlesung), das demnachst
erscheint.

3 H Conzelmann, Die Mitte der Zeit, Studien zur Theologie des Lukas (Beitrige
historischer Theologie 7) 31960; E. Lohse, Lukas als Theologe der Heilsgeschichte: Evan-
gelische Theologie 14 (1954) 256—275.
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halten der Menschen, die in der Kindheitsgeschichte anftreten, und so gezeichnet
sind, daf ihr Bild nicht erst Lukas geschaffen haben kann. Die Frémmigkeit, die
diesec Menschen mitbringen, als sie die Offenbarung Christi trifft, ist von vorchrist-
lichen spatjiidischen Auffassungen, Uberzeugungen und Gewohnheiten bestimmt4.
Gesetzestrene, Freude am Tempelkult, Hoffnung auf das kommende Heil, das ver-
heiflen ist, erfiillt das Leben dieser schlichten, einfachen Gestalten. Die Fréommigkeit
der Armen treibt ihre besten Bliiten. Gerade diesen hat Jesus in den Seligpreisungen
das Heil verheifien (Lk 6, 20 ff.; Mt 5, 3—10).

Die erste christliche Verkiindigung hat sich kaum fiir die Geburt und Kindheit Jesu
interessiert. Markus und Johannes haben keine Kindheitsgeschichte. Die Erzihlungen
aus der Kindheit Jesu, die Matthdus und Lukas bringen, schépfen nicht aus der glei-
chen Uberlieferung. Erst spit, nachdem die Auferstehung die Uberzeugung einge-
wurzelt hatte, dafl Jesus der Sohn Gottes (im strengen Sinn) ist, hat man sich gefragt,
wie Jesus in die Welt eingetreten und was seinem éffentlichen Wirken vorausgegan-
gen ist. Die lukanische Kindheitsgeschichte erzihlt nur von wenigen Ereignissen:
Empfingnis, Geburt, ,Darstellung® im Tempel und (erster) Tempelbesuch des
Zwolfjahrigen. Diese Ereignisse werden heilsgeschichtlich gedeutet. Mit diesen Kind-
heitsereignissen geschieht das, was mit dem Tod Jesv in der Glaubensverkindigung
geschehen ist. Pavlus zeigt dies mit Worten eines urchristlichen Glaubensbekennt-
nisses: ,Christus ist gestorben fiir unsere Siinden gemif der Schrift“ (1 Kor 15, 3).
Die Tatsache des Todes Jesu wird heilsgeschichtlich (,,fiir unsere Siinden®) nach der
Schrift des Alten Testamentes (mit der , Weisheit Gottes*) gedeutet.

Die heilsgeschichtliche Deutung ist mit diesen Ereignissen schon in der Uberliefe-
rung verbunden gewesen: die jungfriuliche Empfingnis, die Geburt in Bethlehem,
die Abstammung aus dem Hause Davids u. a. Manches wurde in der Redaktions-
arbeit des Lukas neu gesehen und gedeutet, aber doch so, daft die Eigenart der Uber-
lieferung nicht véllig ausgeldscht wurde. Die Verweltlichung des Weihnachtsfestes
und die Verniedlichung der Mysterien der Kindheitsgeschichte rufen danach, dafl wir
wieder zu den Quellen gehen, um die weihnachtliche Frende aus den Worten Gottes
zu erneuern.

IL. Gottes Handeln in Jesus durch den Heiligen Geist

In der Mitte der Kindheitserzdhlungen steht Jesus. Alles was iiber Johannes den
Taufer gesagt wird, weist auf Jesus hin. Der literarische Parallelismus der Erzih-
lungen iber Johannes und der Erzihlungen iiber Jesus zeigt, wie sehr christozen-
trisch gedacht ist5. In den Erzdhlungen iiber Jesus ist diese Christozentrik dadurch

4 J.Schmid, Lk 86.

5 Johannes Jesus

1,5—25: Verkiindigung 1,26—388: Verkilindigung

1, 39—56: Magnifikat

1, 57—66: Geburt 2,1—21: Geburt
Beschneidung Beschneidung

1,67—79: Prophezeiung des Zacharias 2,22—39: Prophezeiung des Symeon
(Benediktus) (Anna, Nunc dimittis)

1, 80: Jugend 2, 40: Jugend

2,41—52: Der zwolfjihrige Jesus
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in den Mittelpunkt geruckt, daf die heilsgeschichtlichen Deutungen durch Hymnen,
Akklamationen und prophetische Ausspriche allesamt der Person und der Sendung
Jesu gelten.

Jesus ist der Erwartete, nach dem die Sehnsucht des israelitischen Volkes, seiner
Frommen und selbst der Heiden ausschaut. Durch ihn hat sich Gott seines Knechtes
Israel angenommen, zu gedenken seines Erbarmens, wie er zu seinen Vitern geredet
hat (1, 54 £.), hat er sein Volk heimgesucht und ihm Erlésung bereitet, machtvolles
Heil aufgerichtet im Hause seines Knechtes David, wie er von der Urzeit an zu seinen
Propheten geredet und eidlich dem Stammvater Abraham zugesichert hat (1,68f.).
Jesus ist die Erfillung des Lebens fiir Symeon, der auf den Trost Israels wartet, und
nun bereit ist zu sterben, da seine Augen das Heil geschaut haben (2, 29). Fiir die
Heiden ist er Licht der Offenbarung, fir Israel Verherrlichung (2, 32). Die Prophetin
Anna verkiindet ihn als die Erfiillung der Heilsbotschaft denen, die auf die Erlo-
sung Jerusalems warteten (2, 38). Jesus ist die Erfiillung der Heilsgeschichte und der
Sehnsucht des menschlichen Herzens.

Der Handelnde in der Kindheitsgeschichte wie im ganzen Evangelium des Lukas
ist Gott. Er sieht gnadig auf Elisabeth, so daf sie empfing (1, 25). Der Engel Gabriel
wird von Gott zu Maria gesandt (1, 26). Sie hat Gnade bei Gott gefunden und wird
Mutter des Messias (1, 30). Er ist Gebieter, dem alles zur Verfiigung steht (2, 29).
Der Messias hat seine Wiirde von ihm; er ist der Sohn des Héchsten (1, 32).
Gott gibt ihm den Thron seines Vaters David (1,32). Jesus ist Heiliger
(Gottes), seinem Dienst geweiht (1, 35; Joh 6, 69). Gott bestimmt seinen Namen und
damit auch seine Sendung (1, 81 vgl. 1, 13). Jesus muf in dem sein, was seines Vaters
ist (1, 49). Gott erweist sich als Gott, weil er das Heil gerade denen gibt, die aus
eigener Kraft nichts vermégen. Der Vorlaufer des Messias ist aus der unfruchtbaren
Mutter geboren (1, 18) und Jesus aus der Jungfrau, die keinen Mann erkennt (1, 34).
Die Erlosung ist Neuschépfung. In den Hymnen, die auf Gottes Heilshandeln ant-
worten, wird Gott gepriesen (1,46 ff.; 1,68 ff.; 1, 29 {{.)s.

Gott wirkt das Heil durch den Geist?. Die Schopferkraft Gottes, die das Leben Jesu
zeugt, ist der Geist. Als Geistgeborener ist Jesus Heiliger und Sohn Gottes (1, 35)
und von Anfang an Besitzer des Geistes. Johannes ,erstarkt im Geist“ (1, 80), von
Jesus aber wird solches Wachstum des Geistes nicht ausgesagt (2, 40). Die Menschen
der Kindheitsgeschichte, die fiir die Aufnahme Jesu bereitet sind, werden zu Pro-
pheten und vom Geist Gottes inspiriert, Jesus aber ist Spender des Geistes, che er
noch geboren ist (1, 42. 44). Die GeistausgieBung, welche nach vollbrachtem Erlé-
sungswerk der Erhohte seiner Kirche schenkt (Apg 2,17 ff.), hat ihr Vorbild im
reichen Wirken des Geistes am Beginn der Heilszeit Jesu. Ménner und Frauen
werden zu Propheten (1, 15.67; 2,251f.; vgl. 2, 36). Gott sendet in den letzten Tagen
von seinem Geist tiber alles Fleisch aus, und Israels S6hne und Téchter prophezeien
(Joel 3,1—5). Es beginnt schon mit dem Anfang der Zeit Jesu. Bevor Christus

¢ Die Menschen (Israel) sind zwar am Rettungsgeschehen beteiligt, aber sie miissen sich
dartiber im klaren sein, dafl Gott stets die Ursache des ganzen Geschehens ist; Richt 7,2;
1 Sam 14,6; 17,4.5ff.; vgl. E. Ha a g, Studien zum Buche Judith. Seine theologische Bedeu-
tung und literarische Eigenart, 1963, 102.

7 ThWb V1,402 f (Schweizer).
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offentlich gewirkt hatte und nachdem er sein Werk auf Erden vollzogen hat, ist es
der Heilige Geist, der das Heil wirkt, aber immer in der Bezogenheit auf Christus.
Alles Geschehen, von dem Lukas berichtet, stellt eine geistgewirkte Einheit dar. Wie
der Geist Jesu Leben und Wirken begriindet, so begriindet und leitet er die
Gemeinde und ihre Missions.

II1. Biblisches Denken

Die Darstellung der lukanischen Kindheitsgeschichte schopft chne Aufhdren aus
dem Alten Testament und ist mit biblischen Reminiszenen reichlich durchwoben.
Matthius beweist durch das Alte Testament, Lukas erzihlt mit ihm; Matthius zitiert
die Stellen, die er der Bibel entnimmt, Lukas tritt in den Hintergrund und 1afit die
Bibe! fiir sich sprechen. Intensive Vertrautheit mit der Bibel stattet den Verfasser aus
und wird zum vollen Verstandnis vorausgesetzt. Die Art, in der geschrieben wird,
hat Ahnlichkeit mit dem Midrasch?.

Die Bibel ist als Wort Gottes verstanden; was Gott verkiindet, spricht er durch
Engel und Propheten, die in der Kraft des Geistes reden. Der Engel Gabriel ist Bote
der Verkiindigung des Johannes (1, 19) und Jesu (1, 26). Er ist es, der zu Daniel zur
Stunde des Abendopfers (Daniel 9, 21) die Offenbarung iiber die 70 Jahreswochen
gesprochen hat (9, 4—19); er inauguriert jetzt die Heilszeit, in der ,der (das) Aller-
heiligste gesalbt wird“ (9, 24). Engel deuten und proklamieren, was die Geburt Jesu
heilsgeschichtlich bedeutet. In spatjidischer Zeit vermitteln Engel zwischen den
Menschen und Gott, weil die Transzendenz Gottes stirker entfaltet wurde!0. Gabriel
bedient sich in der Verkiindigung Jesu der alttestamentlichen Messiasverheiflungen
iiber die jungfrauliche Mutterschaft (Is 7, 14), des ewigen Bestandes der davidischen
Kénigsherrschaft (2 Sam 7, 12—16; Is 9, 5 £.) und iiber die Gottessohnschaft (Ps 2, 7).
Das Wort, das der Engel verkiindet, steht im Vordergrund, nicht die Erscheinung
des Engels, die auch nirgends beschrieben wirdi!,

Was die von Gott inspirierten Prophetengestalten sagen — Elisabeth, Zacharias,
Symeon, Anna —, ist Deutung des geschichtlichen Ereignisses durch das Schriftwort.
Symeon ist Prophet, weil er mit Isaias die heilsgeschichtliche Rolle des Kindes, das -
er auf seinen Armen hilt, zu deuten weiff, als Knecht Gottes (Is 42, 6; 49, 6), als
Licht zur Erleuchtung der Heiden, als Opfer (Is 53) und als Entscheidungszeichen
(Is 8,14 1.; 28,16 f.). Zacharias spricht den Hymnus Benediktus vom Geiste erleuch-
tet, in Worten und Gedanken der Bibel. Nicht anders ist es beim Magnifikat. Wer
vom Geist erleuchtet ist, weif} die heilsgeschichtlichen Ereignisse im Worte Gottes
recht zu deuten. , Jede Prophezeiung der Schrift ist nicht eigener Auslegung; denn

8 ReBultmann, Geschichte 392.

® Terminus technicus fiir die sich an den Bibeltext anschlieRende und diesen erklirende
rabbinische Literatur: LTK? 7, 408 (Schubert); R. Laurentin, Structure et Théo-
logie de Luc 1—I1 (1957) 93—119.

1 ThWhb 1, 77, 82.

Ut H.Fries, Handbudh theologischer Grundbegriffe, 1 (1962) 280: ,Er (der Christ) wird
auch bedenken, dafl die Engel als reine Geister niemals in einem wirklichen Korper erschei-
nen kénnen, vielmehr in einer uns unbekannten, aber durch die Schrift und die Erfahrungen
des christlichen Gnadenlebens bezeugten Art eines Geistwesens auf Menschen einwirken”

(J.Michl).
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nicht durch den Willen eines Menschen wurde jemals eine Prophezeiung gebracht,
sondern vom Heiligen Geist geleitet, haben Minner von Gott her gesprochen®
(2 Petr 1,201f.). Vom Geist geleitet, konnen sie die Rétsel der Schrift 16sen. Das
Wort Gottes ergeht an die Menschen durch das Charisma (Engel), durch Propheten,
durch Jesus selbst (2, 49) und durch die Heilige Schrift. Diese bleibt die entscheidende
Quelle der Deutung der Heilsereignisse; aber sie ist nicht toter Buchstabe, sondern
lebendiges Wort durch den Geist, das Charisma und das Offenbarungswort Jesu.

Das Schriftwort gibt das heilsgeschichtliche Selbstverstindnis. Maria versteht sich
und ihre heilsgeschichtliche Stunde durch das Schriftwort und spricht dieses Selbst-
verstindnis jubelnd aus; denn jihr Dankeshymnus ist ein Mosaik aus Schriftstellen
(1, 46—54). Sie liest die Schrift heilsgeschichtlich-theologisch. Das Magnifikat fafit
die Grundgedanken des Alten Testamentes zusammen: Macht, Heiligkeit und
Erbarmen sind die leuchtendsten Ziige des alttestamentlichen Gottesbildes; das
paradoxe ,Gesetz“ des gottlichen Heilshandelns erhebt die Niedrigen und erniedrigt
die Hohen; der Einlaf zum Heil wird den Armen, Weinenden und Hungernden
gewahrt; Christus ist nach der Schrift die Erfallung aller Verheiflungen, die Gott im
Alten Bund gegeben hat.

Das biblische Wort wird christologisch gelesen. Auf Christus weisen nicht allein
Ausspriiche der Propheten und Psalmen, sondern auch Gestalten der Heilsgeschichte
hin. Jesu Grofle und Sendung wird durch Johannes sichtbar; denn dieser wird durch
Jesus Gbertroffen. Der Taufer Johannes steht iber den grofien fihrenden Gestalten
der Vorzeit, wird aber von Jesus tbertroffen. Samson (Richt 13,2) und Samuel
(1 Sam 1, 11.28) sind gottgeweiht (Nasirder), heilig dem Herrn; Johannes ist es
ebenso wie diese (1, 15); Jesus iibertrifft sie alle, denn er ist durch seine Geburt der
Heilige (Gottes) 1, 35). Isaak (Gen 17, 17), Samson (Richt 13, 2), Samuel (1 Sam
1, 2. 5) und der Taufer werden aus Mittern geboren, die als unfruchtbar galten und
es waren; sie wurden mehr durch ein Wunder Gottes als durch natiirliche Kraft
geboren, wenngleich diese Miitter vom Mann empfangen hatten. Jesus ist aus der
Jungfrau geboren, die keinen Mann erkennt (1, 35). Er ist Sohn Gottes. Uber das
Wachstum des Johannes und Jesus wird mit Worten der Samuelsgeschichte gespro-
chen, von dem es heifdt: ,Er wuchs immer mehr und wurde beliebt bei Gott und den
Menschen® (vgl. 1, 80; 2, 40; 2, 52). Mit Samuel beginnt die Reihe der Propheten:
»Alle Propheten, die von Samuel an und weiterhin gesprochen haben, kiinden diese
Tage (Jesu Christi) an“ (Apg 3,24; vgl 13,20). Johannes ist der letzte aus den alt-
testamentlichen Propheten (Lk 16, 16), mit Jesus aber beginnt die Heilszeit. Auch
er ist Prophet, bringt aber die Vollendung des Prophetismus; Lukas zeichnet Jesus
als Propheten ,machtig in Werk und Wort“ (Lk 24, 19):2,

In der Schrift meditieren die, die das Heil suchen, in ihr finden sie die Deutung der
Ereignisse, die Gott zum Heil bestimmt hat, in ihr beten sie die Lobpreisungen Got-
tes, wenn sie das Heil gefunden haben.

12 Zu Jesus als Elias vgl. Lk 4,25—27; 7,16 mit 1 Kén 17,23f.; Lk 9,51 mit 2 Kén 2,11;
Lk 9,61 f. mit 1 Kén 19,19 ff.
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IV. Marianisch-ekklesiologische Frommigkeit

Die Urgestalt der Kirche findet sich in der Apostelgeschichte mit den Worten
gezeichnet: ,Sie alle (die elf Apostel) verharrten einmiitig im Gebet mit den Frauen
und Maria, der Mutter Jesu und seinen Briiddern (1, 14). Das Apostelkolleg mit
Petrus an der Spitze hebt sich gegeniiber der ,Laienkirche“ ab. In der Mitte dieser,
herausgehoben aus den anderen, steht Maria. Lukas ist in der Apostelgeschichte
und noch mehr in der Kindheitsgeschichte an Maria interessiert. Er riickt sie bewufit
in die Mitte.

Mit Markus hat die lukanische Kindheitsgeschichte gemeinsam, daf Maria die
Mutter Jesu ist'3, mit Matthius, daf sie Jesus jungfriulich empfingt (1, 34). Wie
dieser erklirt auch Lukas die jungfriuliche Empfingnis durch das Wirken des
Heiligen Geistes (Mt 1, 18 ff.). Die Aussage iiber die jungfriuliche Empfingnis ist
wie bei Matthéus durch die Weissagung des Isaias (7, 14) vorbereitet (vgl. Lk 1, 31).
Die jungfriuliche Empfangnis iiberbietet nach Lukas die Empfingnis des Johannes
des Taufers durch die unfruchtbare Elisabeth, die in einer Reihe mit der Empfingnis
Isaaks, Samsons und Samuels steht. Maria selbst sieht sich im Licht dessen, was tiber
Anna, die Mutter Samuels, berichtet ist. Das Magnifikat nimmt das Danklied der
Mutter Samuels auf.

Maria ist mit dem Lebenslos Jesu aufs engste verbunden. Nach Gottes Ratschluf
ist er dazu bestimmt, daf sich an ihm die Menschen scheiden. Er ist ein von Gott
aufgestelltes Zeichen (Is 8, 18), das bei vielen Widerspruch hervorrufen wird. Die
Entscheidung zwischen Annahme und Widerspruch hat Verurteilung oder Heils-
besitz zur Folge. Weil Jesus widersprochen wird, durchdringt die Seele Mariens
Schmerz. Noch ist nicht vom Kreuz die Rede, aber es ist die letzte Folge der Ableh-
nung Jesu. Maria ist durch die Mutterschaft Jesu Mater dolorosa. Durch die Ent-
scheidung, die an Jesus gefillt wird, enthiillen sich die Gesinnungen der Menschen.
Ist das Wort an Maria nicht als Parenthese zu lesen, dann ist die Erfallung dieser-
Gesinnungen Folge oder Absicht Gottes aus dem Widerspruch gegen Jesus und dem
Schmerz Mariens. Dadurch wiirde angedeutet, dafl gerade die Menschwerdung, deren
letzte Folge der Tod ist, zum Widerspruch reizt. Der Anstof wird an Jesus immer
deswegen genommen, weil er Sohn Mariens (Mk 6, 3), Sohn Josephs (Lk 4, 22) ist,
weil er Mensch ist und am Kreuz stirbt (1 Kor 1, 23).

Der Grufi, der bei der Verkiindigung an Maria gerichtet wird, ist zweizeilig:
Freue dich, Begnadete — der Herr ist mit dir, Gesegnete unter den Frauen. Grofle
Rettergestalten der Heilsgeschichte hatten wie Maria das ermutigende Wort ver-
nommen: ,Der Herr ist mit dir“: Moses (Ex 3, 12), der Richter Gedeon (vgl. Richt
6,11—17). Auch die Anrede: ,Gesegnete unter den Frauen®, ist durch biblische
Uberlieferung geheiligt; mit diesem Wort werden die Heldinnen Jahel (Richt 5, 24)
und Judith (Jdth 13—17) gepriesen. Maria steht unter den grofien Rettergestalten
und Heldenfrauen ihres Volkes. Sie hat ,den Helden“ gebracht, ,der da hilft* (Soph
3, 17), den Erléser von allen Feinden (vgl. Lk 1, 71). o

Mariens heilsgeschichtliche Gréfie liegt in ihrer Messias-Mutterschaft. Sie ist die
Mutter dessen, der heilig — Sohn Gottes ist, Mater dolorosa, weil sie mit ihm Ent-

13 Mk 6,8; Lk 1,27. 80. 34 passim.
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scheidungsgestalt ist, Retterin und Heldin, weil sie mit dem verbunden ist, der
Retter und Erléser ist. Dies alles ist sie, weil sie die ,Mutter des Herrn® ist (1, 43).
Elisabeth nennt sie: ,die Mutter meines Herrn“ (1, 43).

Die Gréfle Mariens und der Grund ihrer Verehrung ist nicht so sehr in ihrer
Mutterschaft, sondern vielmehr in ihrem Glauben begriindetit. Die Seligpreisung,
welche ihr Elisabeth zuspricht, gilt ihrem Glauben: ,Selig, weil du geglaubt hast®
(1, 45). Damit ist das gleiche ausgesprochen, was Jesus bejahend und zugleich korri-
gierend auf die Seligpreisung, mit der die Frau aus dem Volk die Mutter Jesu
erhebt, antwortet: , Ja, selig, die das Wort Gottes horen und befolgen® (Lk11,271.).

Mariens Glaube ist Uertrauen, dafl es eine Vollendung (Erfullung) dafiir gibt, was
ihr vom Herrn gesagt worden ist (1,45). Maria ist gehorsam gegen das Wort Gottes:
»Mir geschehe nach deinem Wort® (1, 89). Als gehorsame und vertrauende Magd
Gottes, die sein Wort annimmt und bejaht, ist sie die wahre Tochter Abrahams (Gen
12, 1—5). Mit seinem Glaubensakt beginnt die Heilsgeschichte Israels, mit dem
Glaubensakt Mariens ist die Heilsgeschichte der Welt vollendet.

Der Glaube ist die Antwort auf das Wort Gottes. Was Lukas in der Auslegung
des Sdmannsgleichnisses verlangt, wenn das Wort Gottes vielfache Frucht tragen
soll, erfiillt Maria. Sie nimmt das Wort in einem ,guten und schénen (recht-
schaffenen) Herzen® auf, ,halt es fest” und ,trigt in Geduld Frucht* (Lk 8, 15). Sie
nimmt das Wort Gottes, das ihr durch den Engel, durch Elisabeth, die Hirten und
Propheten zukommt, horend und gehorchend auf (bewahrt und hilt es fest)
(2,19.51) und iiberlegt es im Herzen und beschiftigt sich mit ihm (2, 19), meditiert es.

Das aufgenommene Wort bringt nur in Geduld Frucht (Lk 8, 15). Der Glaube
wird durch Bewdhrung immer neu ergriffen und vertieft. Mariens Glaube an Jesus
geht durch Dunkelheiten. Sie und Joseph verstanden das Wort nicht, das er auf die
vorwurfsvolle Frage Mariens im Tempel antwortet: ,Wufitet ihr nicht, dafl ich in
dem sein mufi, was meines Vaters ist“ (2, 49). Als sie den Lobgesang Symeons ver-
nommen hatten, ,wunderten sie sich dariiber, was gesagt wurde” (2, 33). Jesus stellt
vor Ritsel, die je und je im Glauben bewiltigt werden missen. Jede Enthiillung
Jesu bringt neue Ritsel: die Geburt im Stall, seine Kindheit, sein Leben mit den
Verwandten und dem Volk, seine Mifierfolge, sein Kreuzestod. Das Wort Gottes
tber diese Ereignisse mufl immer neu angenommen und geglaubt werden.

Zacharias hat ein Zeichen verlangt, das ihn von der Wahrheit dessen iiberzeugen
sollte, was die Engelsbotschaft aussprach. Er will sehen und dann glauben. Maria
glaubt ohne Zeichenforderung, sie glaubt auf das Wort hin, dafl Erfillung finden
wird, was zu ihr gesprochen wurde. ,Selig, die glauben und nicht sehen® (Joh 20, 29).

Die in der Bibel aufgezeichnete Heilsgeschichte stiitzt den Glauben. Maria hort
vom Engel das Wort: ,Nicht kraftlos ist von Gott her jedes Wort“, bei Gott ist kein
Ding unmdglich (1, 86). Ahnlich sprach Abraham, als Sara tiber die Botschaft, daf sie
in ihrem Alter noch Mutter werden sollte, lachte: ,Ist etwa fir den Herrn etwas
unmoglich?“ (Gen 18, 13 {.). Von Abraham und Isaak iiber Elisabeth und Johannes
spannt sich ein Bogen zu Maria und Jesus. Die tragende Kraft der Heilsgeschichte

' W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas (20.].) 97f. Uber die biblische
Glaubensanalyse: I. Hermann, Das Experiment mit dem Glauben, Disseldorf 1963.
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und des Heilswirkens Gottes, das in Abraham begonnen hat, im Taufer den alttesta-
mentlichen Hohepunkt erreicht hat, das in Jesus Vollendung und Erfiillung findet,
ist immer das Wort Gottes. Abraham erhilt einen Sohn von Sara, weil er in den
Augen Gottes Gnade gefunden hat (Gen 8, 3), Maria erbilt einen Sohn, weil sie
Gnade gefunden hat in den Augen Gottes (1, 13). Maria weif} sich im Glauben und
in der Gnade als Tochter Abrahams; ,in ihrem Sohn gehen alle Verheiflungen in
Erfillung, die an Abraham und seinen Samen ergangen sind“ (Gal 3,15 vgl
Lk 1, 55).

Maria ist Typus der Glaubenden. Damit zeigt sie sich als treues Glied des Gottes-
volkests. Der Grufl, den der Engel an sie richtet, lautet: ,Freue dich, Begnadete®
(1, 28). Weil dieser Grufl im Alltagsleben der Umwelt Mariens nicht begegnet,
Lukas aber besonders in der Kindheitsgeschichte oft in den Worten des Alten Testa-
mentes spricht, mufl gesechen werden, ob sich nicht eine Schriftstelle anbietet, die die
Darstellung beeinflufit hat. Soph 3, 14—17 zeigt einige auffallende Ahnlichkeiten
mit den Grulworten der Verkiindigung. Die messianische Weissagung, die der Pro-
phet ausspricht, wendet sich an Jerusalem: ,Freue dich, Tochter Sion* (3, 14). Die
Worte sind eine festgeprigte prophetisch-liturgische Formel, die bisweilen benutzt
wurde, wenn der Spruch giinstigen Ausgang vermuten liel (vgl. Joel 2,21; Zach
9,9). Auch die Worte: ,Firchte dich nicht” (Lk 1, 30) finden sich bei ihm (3, 16).
.Begnadete“ (Anrede im Grufl des Engels), ,du hast Gnade gefunden bei Gott*’
(1, 30), gibt wieder, was Sophonias in den Worten ausspricht: ,Er (Gott) freut sich
iber dich voller Lust und erneuert seine Liebe® (8, 17). Der auffallend pleonastisch
iiberladene Ausdrudk: ,Du wirst empfangen in deinem Schof8“ (1, 81) mag durch das
Wort des Propheten veranlafit sein: ,Der Herr in deiner Mitte“: ,Koénig ward der
Herr in deiner Mitte® (8, 15); ,Der Herr, dein Gott ist in deiner Mitte ein Held, der
hilft* (3, 17). Sion (Jerusalem) vertritt das Gottesvolk des Alten Bundes. Maria ist
die Stadt, in deren Mitte (Schof8) der Kénig, der hilfreiche Held, der Herr wohnt,
der die Widersacher und Feinde des Gottesvolkes iiberwindet und beseitigt. Maria
stellt das Bundesvolk dar. An ihr gehen zunidchst die Verheiflungen in Erfiillung,
die Gott seinem Volk gegeben hat. Sie ist der ,Rest“, der Triger des neuen Heils,
das Gott seinem Volk schenkt, der ibrigbleibende Kern, an dem Gott die Fiille
seiner messianischen Verheiflungen verwirklichen wird. Es ist sicher nicht zufallig,
dafl das Magnifikat im Aufgesang (1,46—48) vom Heil spricht, das Gott fiir Maria
bereitet hat, im Abgesang aber (54 f.) vom Heil, das fiir ihr Volk anbricht. Was an
Maria geschicht, vollzieht sich am ganzen Gottesvolk. In ihr ist Gottes Volk dar-
gestellt. Die Geschichte ihrer Erwahlung endet in der Geschichte ihres Volkes und
die Geschichte ihres Volkes vollendet sich in ihrer eigenen Geschichte.

Maria empfingt und bleibt Jungfrau, weil sie ,die Kraft des Allerhéchsten (Got-
tes) iberschattet® (1, 35). Auf das Offenbarungszelt des Alten Testamentes lief
»sich die Wolke nieder” und die Herrlichkeit des Herrn erfilllte die Wohnung (Ex
40,34). Als der Tempel unter Salomon geweiht wurde, ,iiberschattete® ihn eine

5 S.Lyonnet, Le récit de I' Annonciation et la maternité divine de la sainte Uierge,
1954; R. Laurentin, Structure et théologie de Luc 1—11, 1957; L. Deiss, Marie.
Fille de Sion, 1959.
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Wolke, die Herrlichkeit des Herrn erfillte das Haus (3 Kén 8, 10 f.). Die Herrlich-
keit Gottes, fiir die Licht und Kraft Ausdruck sind, erfiillt Maria und wirkt in ihr
das Leben Jesu. In ihm offenbart sich die Herrlichkeit Gottes durch die Mensch-
werdung aus Maria. Sie ist der neue Tempel, in dem Gott durch Jesus seinem Volk
nahe ist, mitten in seinem Volk wohnt. Dies wird auch iber die Kirche gesagt. Wo
zwei oder drei im Namen Jesu versammelt sind, ist er mitten unter ihnen (Mt 18, 20;
vgl. 28, 20). Maria ist der Anfang der Kirche und ihre Darstellung. In Maria gewinnt
die Kirche Selbstverstindnis iiber ihre heilsgeschichtliche Stellung. Sie ist nicht als
individuelle Heilige betrachtet, sondern als Christus-Mysterium, das zugleich das
Mysterium Israels und der Kirche ist.

Jerusalem ist die Heilige Stadt, weil sie den Tempel in sich birgt, der Tempel ist
heilige Stitte, weil in seinem heiligsten Raum die Bundeslade aufbewahrt wird. Es
scheint, dafl nicht allein Jerusalem und der Tempel als Typen Mariens gedacht sind,
sondern auch die Bundeslade. Die Heimsuchung Mariens bei Elisabeth scheint nicht
ohne Anspielung auf die Ubertragung der Bundeslade nach Jerusalem dargestellt
worden zu sein. Die Lade wird von Kirjath Jeharim (Baala in Juda) weggefihrt,
wobei die Prozession, David miteingeschlossen, im heiligen Tanz mit Singen und
Spielen voranzieht, Als Ozias die Lade beriihrte, sank er tot zusammen. David war
von der Furcht des Herrn durchdrungen und sprach: ,Woher mir dies, dafl die Lade
des Herrn zu mir kommt®“. Er schafft sie in das Haus des Obed-Edom, wo sie drei
Monate lang verblieb. ,Der Herr aber segnete Obed-Edom und sein ganzes Haus®
(2 Sam 6,2—11). Die Erzdhlung spielt im Bergland von Juda, von der Lade geht
Gottes Kraft aus, weil sie heilig ist, sie bleibt drei Monate in der Fremde, wo sie
Quelle des Segens ist. Motive, die auch in der Erzihlung von der Heimsuchung
wicderkehren: Maria ging eilends in das Bergland in eine Stadt Judas (1, 39), sie
kommt, die Frucht ihres Leibes tragend, in das Haus Elisabeths, und das Kind
Johannes hipft jubelnd im Schof der Mutter auf, und diese wird vom Heiligen Geist
erfiillt, so daf sie prophetisch mit lautem Rufen spricht. Sie bleibt ,ungefiahr® (1)
drei Monate im Haus der Elisabeth, wo sie reichen Segen zuriickldfit. Im Lichte
der Ahnlichkeit beider Erzihlungen mufl das Wort Elisabeths gesehen werden,
das dem Wort Davids ahnlich ist: , Woher mir dies, da die Mutter meines Herrn
zu mir kommt* (Lk 1, 43)18. Maria ist die heilige Lade, iiber der sich Gott im Tempel
offenbart. Jesus ist die Offenbarung Gottes (Schekhina), die Lade aber, durch die
Gott seinem Volk gegenwirtig wird, ist Maria.

Die Gegenwart Gottes unter den Menschen ist das grofe Thema der Heils-
geschichte. Jerusalem, Tempel, Bundeslade sind Institutionen der Heilsgeschichte,
durch die sich diese Gegenwart Gottes verwirklicht. Wenn die Heilszeit anbricht,
werden die Bilder Wirklichkeit. In Maria ist ,,Gott mit uns“. Was in Maria begon-
nen wurde, vollzieht sich in der Kirche.

18 Von einer Gleichheit der Worte kann allerdings nicht die Rede sein; denn LXX liest:
nds eloskevoetar npds pe i xPwtds xveiov; 2 Sam 6, 9. Die Furcht ist in der Klndhelts-
geschichte in Bewunderung verwandelt.
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IV. Im Geist der Evangelischen Riite

Die Menschen, die nach der lukanischen Kindheitsgeschichte Jesus heilbringend
erfahren und durch seine gliubige Aufnahme zum Heil kommen, gehéren zu den
»Armen Jahwes* (anawim Jahwe). Seit den Tagen des Exils verschwisterte sich mit
dem Begriff der Armut der Begriff der Demut und wurde zu einem eigenen From-
migkeitsbild!”. Im Lobgesang Mariens (Magnifikat) ist das heilsgeschichtliche Gesetz
des gottlichen Handels aufgestellt: ,Er hat Machthaber von Thronen gestiirzt und
Niedrige erh6ht; er hat Hungernde mit Giitern erfillt und Reiche hat er leer davon-
geschickt® (1, 52 f.). Maria nennt sich eine niedrige Magd (1, 48). Sie erschrak iiber
den Grufl des Engels (1, 29). Weil sie arm war, bringt sie das Reinigungsopfer der
Armen dar (2,24 vgl. Lev 12, 6—8). Zacharias und Elisabeth gehorten zu den Kinder-
losen und hatten darum Schmach unter den Menschen zu ertragen (1, 24). Die himm-
lische Proklamation tber die Geburt des Messias ergeht zunichst an die Hirten, die
zu den Armen und Verachteten des Volkes zihlten (2, 8). Symeon erwartete den
Messias ,als Trost Israels“ (2, 25). Ist er als einer gedacht, der trauert und Leiden
ertragt? (vgl. Mt 5, 4). Die Prophetin Anna lebt als Witwe, als alte Frau, die nicht
vom Tempel ging und mit Fasten und Beten Tag und Nacht Gott diente (2, 37).
Jesus ist auch in der Kindheitsgeschichte, was programmatisch iiber seine 6ffentliche
Wirksamkeit gesagt wird: der mit Geist Gottes Gesalbte, dafl er den Armen die
frohe Botschaft verkiinde (4, 18). Er selbst gehort zu den Armen Gottes, was sich
am stirksten in seiner Geburt offenbart. Das Zeichen, unter dem er erscheint, lautet:
»Ein kleines Kind, in Windeln gewickelt und liegend in einer Krippe“ (2, 12; vgl.
2, 7). Dieses kleine hilflose Kind erfihrt aber hdchste Verherrlichung in der Prokla-
mation des Himmels durch die Engel: ,Ehre ist Gott in der Héhe und Friede unter
den Menschen des (gottlichen) Wohlgefallens (2, 14). Diese Worte werden gewis-
sermafien beim Einzug Jesu in Jerusalem (wo ihn die ,Aufnahme® in den Himmel
erwartet) durch die Jiinger wieder aufgenommen, die ihn als Friedenskonig (Zach 9, 9)
preisen: ,Im Himmel ist Friede und Ehre in der Héhe“18, Friede und Herrlichkeit,
die im Himmel herrschen, sollen durch Jesus auch auf Erden verwirklicht werden.
Der Einzug in Jerusalem bringt die Vollendung des Heils. Die Selbstentiufierung
im Tod gibt Jesus und dem Gottesvolk Friede und Herrlichkeit (Heilsvollendung).
Damit ist angedeutet, was das Lied vom Armen Jahwes, der Jesus ist, singt (Phil
2,6—11; vgl. Is 53). '

In diesem wahrscheinlich vorpaulinischen Abendmahls-Hymnus siber Jesus den
Gottesknecht (Phil 2, 6 ff.) heifit es, dafl Christus sich erniedrigte und gehorsam war
bis zum Tod des Kreuzes (2, 8). Unter diesen Gedanken steht auch die Kindheits-
geschichte Jesu. Jesus ist aus dem Weib geboren, geworden unter dem Gesetz (Gal
4, 4): aus dem Weib durch Empfingnis und Geburt (1, 26; 2, 1 ff.), unter dem Gesetz
durch Beschneidung, Darstellung und Tempelgang (2, 21—52). Das Leben Jesu steht
unter dem ,Mu“ des Vaters (2,49) und dem Gehorsam der Eltern (2,51).

Die Ereignisse der Kindheitsgeschichte vollziehen sich in der Atmosphire des

17 H. Fries, Handbuch 1 103; A. Gelin, Les pauvres de Jahwe, 2 1958.
18 Uber den literarischen Zusammenhang der beiden Worte K. H. Rengstorf, Das
Evangelium nach Lukas (NT D 3) (5 1949) 211.
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Gesetzes und des Gehorsams. Gesetz und heiliges Brauchtum bestimmen das Han-
deln der Frommen; sie wandeln in allen Gesetzen und Rechtsatzungen des Herrn
untadelig (1, 6) und sind gerechte und gottesfiirchtige Menschen (2, 25). Das heilige
Brauchtum gilt wie ein Gesetz Gottes (1,9. 61; 2, 41). Die Zeiten, die das Gesetz
bestimmt, werden gewissenhaft eingehalten (1, 59; 2, 21; 2, 22; 2, 41).

Der Ruf Gottes, der an die Gestalten der Kindheitsgeschichte ergeht, wird gewis-
senhaft und ,eilends® erfiillt. Maria will als die Magd des Herrn nichts anderes, als
dafl das Wort Gottes in Erfallung gehe (1,34). Sie geht eilends in das Gebirge zu
ihren Verwandten, weil sie in der Verheiflung des Zeichens den Willen Gottes sah,
um es entgegenzunchmen. Symeon geht auf Antrieb des Geistes in den Tempel.
Gott will Auslieferung an sein Wort, ohne zu zweifeln (1, 20). Alle Menschen der
Kindheitsgeschichte, die glaubig die Heilsbotschaft annehmen, jubeln und werden zu
Boten der Heilsfreude, die zweifelnde Zeichenforderung des Zacharias tétet die
Freude und verschliefit den Mund des Jubels und Apostolates.

Die geschichtlichen Ereignisse, die in der Vorsehung Gottes begriindet sind (vgl.
Lk13,1—5), werden mit Gehorsam angenommen. Der Gang nach Bethlehem, der
durch den Erlaf des Augustos befohlen ist, und die Ubersiedlung in den Stall, weil
in der Herberge kein Platz ist, dienen der Erfillung der Heilsgeschichte. In dem
Raum politischer Knechtung, Armut und Ausweisung vollzicht sich das grofle Heils-
ereignis, das zur wahren Freiheit und zum Reichtum des gottlichen Heils fithrt: Ehre
in der Hohe und Friede den Menschen.

Die Kindheitsgeschichte des Lukas gewdhrt der geschlechtlichen Enthaltsamkeit
hohe Wertschitzung. Maria ist Mutter und Jungfrau zugleich. lhre Frage: ,Wie
wird dies sein, weil ich einen Mann nicht erkenne?” (1, 34), wird oft zum Ausgang
einer psychologischen Analyse Mariens unter dem Eindruck der Verheiflung ihrer
Mutterschaft gemacht. Lukas hat die Frage aufgeschrieben, aber keine Erklarung
dariiber gegeben, warum sie gestellt wird8a. Das einleitende Wort: ,,wie®, driickt Un-
mdglichkeit aus. Jungfraulichkeit und Mutterschaft kénnen vom Menschen her gese-
hen unméglich vereinigt werden. Hier ist nur Hoffnung wider Hoffnung moglich
(Rom 4, 18). Gottes Kraft vermag aber auch dies (1, 35). Er hat durch die Heils-
geschichte dieses Geheimnis in den Frauen vorbereitet, die trotz ihrer Unfrucht-
barkeit empfangen haben und Miitter wurden. Die Heilszeit hat {iberboten, was an
diesen Unfruchtbaren, die Frucht bringen, geschehen ist. In ihnen hat Gott den
erstorbenen Mutterschofl zu neuer Kraft erweckt, so dafl sie vom Mann empfangen
und gebiren konnten. Mariens jungfrauliche Mutterschaft iibertrifft, was an diesen
Frauen geschah, sie ist Mutter und bleibt Jungfrau.

Die Prophetin Anna trat als Jungfrau in die Ehe, sieben Jahre dauerte diese,
seitdem lebte sie in keuscher Witwenschaft; nun zidhlte sie 84 Jahre, zwolfmal so
lang, als ihre Ehe gedauert hatte. Ihr Leben war mit Gebet, Tempelbesuch (Gottes-
dienst) und Fasten ausgefillt. An dieser Darstellung mag das Bild der christlichen
Witwe (1 Tim 5, 5) mitgearbeitet haben, aber nicht weniger stark das Bild der
Judith, von der es heifit: ,Viele begehrten sie zu besitzen; doch erkannte sie ihr
ganzes Leben lang keinen Mann, seit ihr Mann Manasse tot war“ (Jdth 16, 22; vgl.
8, 4). Auch sie fastete alle Tage mit Ausnahme der Festtage (8, 6). Judith ist ein Bild

182 J. Gewiefl, Die Marienfrage, Lk 1, 34: BZ 5 (1961) 221—254.
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Israels, das seit dem Exil wie eine Witwe voller Trauer und Bufigesinnung in Ver-
lassenheit und Einsamkeit der Befreiung durch Jahwe entgegenharrte (Is 54, 1 ff.;
60, 15; 62, 4)19. In der Prophetin Anna steht diese grofle Heldengestalt Judith wie-
der auf. ,Die Gebenedeite unter den Frauen® kehrt in herrlicherer Gestalt in Maria
wieder. Die enthaltsame Witwenschaft, die fiir Gottesdienst, Rettung des Volkes und
Apostolat sich freihdlt, wird durch die jungfriuliche Mutterschaft Mariens iber-
troffen und vollendet.

Der Sinn der Jungfriaulichkeit und keuschen Witwenschaft ist nicht die Aszese. Sie
ist vielmehr Zeichen dafir, dafl Gott alles in allem ist, dafl das Heil nicht durch
menschliche Kraft, sondern durch Gott kommt. Die Enthaltsamkeit ist nicht Selbst-
zweck, sondern Freisein fir das Walten Gottes, der gerade in denen das Heil wirkt,
die alles von ihm erwarten und nichts von sich. Die Gestalten der lukanischen Kind-
heitsgeschichte, allen voran Maria, stellen dar, was die Kirche in der Darstellung des
Lukas ist: die kleine Herde (Lk 12, 32), die alles gemeinsam hatte, einmiitig im
Tempel im tdglichen Gebet verharrte und mit Frohlocken und lauterem Herzen das
Brot brach (Apg 2, 42—45). Die Kirche lebt den Geist ,der evangelischen Rite®.
Wer die evangelischen Rate lebt, stellt die Kirche dar, Christus, das Heilsgesetz Got-
tes, und dafl Christus den Armen Sieg und Leben und Fiille gibt, weil er sich als Gott
erweisen will, der alles in allem ist. Das Gottesvolk lebt wie Maria aus der Erkennt-
nis, dafl Gott nicht von den dufleren Machtmitteln abhéingig ist, wenn er seine Pline

verwirklicht, sondern gerade er es ist, der seinem schwachen Volk Kraft und Stirke
verleiht (Jdth 9).

V. Kult und Oerkiindigung

Der Héhepunkt der Kindheitsgeschichte wird erreicht, als Jesus im Tempel dar-
gestellt wird. Nazareth — Bethlehem — Jerusalem; das ist die Wanderung der
Kindheitsgeschichte. Wie im corpus des lukanischen Evangeliums die Wege Jesu
nach Jerusalem fithren, wo er seine ,Aufnahme® (Lk 9, 51), Tod und Verherrlichung -
erfihrt, so ist auch die Kindheitsgeschichte nach diesem Schema einer dhnlichen
Wanderung aufgebaut. In Jerusalem erfahrt das Kind bzw. seine Mutter Weis-
sagung des Widerspruches und der Verherrlichung (2, 22—38). Im Tempel ver-
kiindet Jesus, dafl er in dem sein muf, was seines Vaters ist (2, 41—50). Wieder
klingt das Leiden an (,muf}*) und die Verherrlichung (Sohn des Vaters).

Im Tempel zu Jerusalem erfahrt Symeon die Erfillung seiner Hoffnung, emp-
fangt er Christus aus der Hand Mariens. Die Herrlichkeit des Volkes Israel strahlt
auf und der Tempel wird als Stitte verkiindet, zu der die Heiden hineilen, um Er-
leuchtung zu empfangen. Jesus offenbart sich hier als Gericht, dessen Ausgang Fall
oder Auferstehung ist. Die Weissagung des Malachias erfillt sich, nach welcher ,der
Gebieter in seinen Tempel kommt, nach dem Israel verlangt, und der Bundesengel,
den es herbeisehnt” (Mal 3, 1). Er kommt und ist dem Feuer des Schmelzers gleich
und der Lauge der Wischer (3,2). Was Gabriel Daniel verkindet hat, erfiillt sich
(Dan 9,24 £.).

Maria bringt Jesus in den Tempel, damit er dort ,dargestellt werde. Dafl Jesus
als Erstgeborener mit der vorgeschriebenen Geldsumme losgekauft wurde, wird nicht

 E.Haag, Studium zum Buche Judith (1963) 39.
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gesagt. Durch die Darstellung soll er Gott geweiht und als sein Eigentum erklart
werden. Anna, die Mutter Samuels, brachte das Kind, das sie empfangen hatte, ob-
wohl sie unfruchtbar schien, in den Tempel und weihte es dem Dienst Gottes (1 Sam
1,11.22—28). Sie schenkt es dem Herrn, dafl es alle T'age seines Lebens dem Herrn
geweiht sei (1 Sam 1, 28). Weil Johannes der Taufer Gott geweiht war, trank er
nichts Berauschendes (1, 15). Jesus ist der Heilige Gottes (Apg 13, 35; Joh 6, 69),
ganz an Gott geweiht. Wenn er im Tempel als der geoffenbart wird, der Zeichen ist,
dem widersprochen wird und durch dessen Ablehnung die Seele seiner Mutter ein
Schwert durchbohrt, ist es schwierig, nicht an den Tod am Kreuz zu denken. Der Tod
Jesu vollendet die Weihe an Gott, die in der Darstellung vollzogen wurde. Ein
neuer Kult erfillt den neuen Tempel.

Der alte Tempel mit seinem Kult nimmt ein Ende. Maria, in der die Kirche dar-
gestellt ist, wird der neue Tempel und das Heiligtum der Bundeslade. Der geheim-
nisvolle Ausdruck, Jesus miisse in dem sein, was seines Vaters ist, will vielleicht dar-
auf hindeuten, dafl der alte Tempel nicht mehr genannt wird, weil er durch Jesus
ein Ende findet. Der Tempel ist dort, wo Gott als Vater verehrt wird, der sich in
Jesus, seinem Sohn der Welt offenbart (vgl. Joh 4,23).

Die Kindheitsgeschichte vollzieht sich in der Atmosphére der messianischen-escha-
tologischen Freude und des Heilsjubels. Die Geburt des Johannes wird Freude und
Jubel auslosen (1, 14)20. Wenn Johannes geboren wird, ist die Heilszeit nahe, die
eine Zeit der Freude und des Jubels ist. Mariens Geist ,jubelt“ dber Gott ihren
Heiland (1, 47 vgl. Hab 3, 18; Ps 35 [34], 9). Das Evangelivm von der Geburt des
Messias ist Grund der grofien Freude; sie ist im eschatologischen Heute begriindet,
das mit der Geburt des Retters anbricht. Diese Freude wird die Verkiindigung des
Evangeliums immer begleiten; denn es verkindet und bringt das Heil und damit
Freude (Lk 10, 17; Apg 5, 40 {.). Die Begegnung mit Jesus im Schof} seiner Mutter
16st schon im ungeborenen Kinde Johannes die Heilsfreude aus. Das Kind hapft vor
Jubel im Schofl Elisabeths auf. Das Hiipfen ist Bild der Heiisfreude; der Prophet
sagt von denen, die die Heilszukunft erleben, dafl sie ,hervorkommen und hiipfen
wie die Kalbchen aus dem Stall* (Mal 3, 20).

Die Freude driickt sich in jubelnden~und dankenden Lobpreisen aus. Die grofien
Geschehnisse der Kindheitsgeschichte sind als eschatologische Heilstaten von Lobes-
hymnen begleitet: die Geburt des Johannes, die auf die anbrechende Heilstat
unmittelbar hinweist, vom Benediktus, in dem die Segnungen der messianischen Zeit
gepriesen werden; die Empfangnis Jesu vom Magnifikat, in dem die Verheifiungs-
treue Gottes gefeiert wird; die Geburt Jesu vom Engelshymnus, in dem die Frucht
der Menschwerdung im Liede erklingt; die Darstellung im Tempel durch den Abend-
gesang Symeons, der die Sendung des Messias ausspricht. Das Loben und Preisen ist
die Antwort des Glaubenden auf die Heilsverkiindigung und die Heilstaten Gottes.
Die Hirten kehrten zuriick, Gott ehrend und preisend fiir alles, was sie gehdrt und
gesehen hatten, wie zu ihnen gesprochen wurde (2, 20). Das Staunen Gber die grofien
Taten begleitet Jesu ganzes Leben vom Anfang bis zum Ende (Lk 23, 47). Nach der

20 Das griechische Wort dyuriuoig bezeichnet die Freude der Endzeit, die als kultische
Freude vorgestellt ist: ThWb I, 19, 25—29 (R.Bultmann).
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Himmelfahrt kehrten die Jinger nach Jerusalem mit grofer Freude zuriick und
priesen allzeit Gott im Tempel (Lk 24, 53). Die Urgemeinde in Jerusalem feiert ihre
Zusammenkiinfte mit Frohlocken und Gotteslob (Apg 4, 47).

Wer zum Zecugen der Heilsereignisse wurde, machte dies kund und wird zum
Apostel des Evangeliums. Die Verwandten und Nachbarn Zacharias’ und Elisabeths -
verkiindeten alles, was sich bei der Geburt des Johannes zugetragen hatte, im Berg-
land Judias (1,65); was die Hirten gesehen hatten, machten sie kund, das Wort, das
zu ihnen gesprochen worden war iiber dieses Kind (2, 17). Die Prophetin Anna sprach
iber Jesus zu allen, welche die Erlosung Israels erwarteten (2, 38). Die von Gott
vorausbestimmten Zeugen héren und sehen und bringen die Botschaft den anderen.
Damit wird vorweggenommen, was die Apostel nach der Auferstehung zu tun hatten
(vgl. 10, 40—43). Das gleiche konnte von den Boten der Kindheitsgeschichte gesagt
werden, was Paulus von sich sagt: ,Mir dem Geringsten unter allen Heiligen ward
diese Gnade verlichen, den Heiden die Frohbotschaft von dem unergriindlichen
Reichtum Christi zu kiinden und aufleuchten zu lassen, wie sich das Geheimnis ver-
wirklicht, das von Ewigkeit her in Gott dem Schépfer des Alls verborgen war®
(Eph 3, 8 f.).

Kult und Kiinden sind die beiden priesterlichen Aufgaben. ,Lafit euch als leben-
dige Steine aufbauen zu einem geistigen Haus, zu einer heiligen Priesterschaft, um
geistige, Gott wohlgefillige Opfer darzubringen durch Jesus Christus* (1 Petr 2, 5).
»1hr aber seid ein auserwihltes Geschlecht, eine kénigliche Priesterschaft, ein heiliges
Volk, ein Eigentumsvolk, dafl ihr die Grofitaten dessen verkiindet, der euch gerufen
hat zu seinem wunderbaren Licht* (1 Petr 2, 9)21. Die Frommen der Kindheits-
geschichte sind priesterlich-kénigliches Volk des Priesters und Kénigs Jesus Christus?2.

Die religiése Grunderfahrung von Charles de Foucauld

Von Piet Penning de Vries SJ, Nijmegen

Alle Heiligen und Frommen sind einseitig. Nicht in dem Sinn, als hitten sie nur
eine Seite des Geheimnisses der Offenbarung und Erlésung gesehen und gelebt.
Aber sie haben sich dem Geheimnis von einer bestimmten Seite her genaht, sie haben
es in einer bestimmten Weise erfahren. Darum hat es fiir sie von Anfang an ein
eigenes Gesicht. Ubrigens nicht nur fiir sie selbst, sondern audh fiir ihre Schiiler und
Nachfolger.

Ein solcher Einseitiger ist auch Charles de Foucauld (1858—1916). Wie hat er
Gott, Christus und in ihrem Licht die Welt und sich selbst gesehen?

* H.Bauer, Bibeltheologisches Wirterbuch 211, 981—944 (A.Stéger).

22 Zum Kénigtum Christi in der Kindheitsgeschichte Lk 1, 32; weil Maria mit Elisabeth,
einer Tochter Aarons (1, 5) verwandt ist, stammt anch sie aus priesterlichem Geschlecht, somit
auch Jesus. Die Erwartung eines Messias aus Juda und eines Messias aus Levi (Spdtjuden-
tum) findet in Jesus Christus Erfiillung.





