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macht, in etwa verwirklichen: Unabhéngigkeit von den Dingen der Welt,
Unwandelbarkeit des Gemiites, Uberlegenheit im Streit des Alltags, Kor-
rektheit gegeniiber dem Mitmenschen. Und doch wiirde dieser stoischen
Apatheia die ,Seligkeit“, der Geist des Geistes der Seligpreisungen fehlen.
Dieser Geist ist eben die Liebe, ist der Heilige Geist Christi selbst. Er gibt
aller Armut im Geist den rechten Reichtum, aller Sanftmut den rechten
Erfolg, dem Hunger nach der Geredhtigkeit volle Séttigung, dem Barm-
herzigen die letzte, entscheidende Barmherzigkeit, der Herzensreinheit die
innerste Mitte, dem Friedfertigen die Gemeinschaft der Kinder Gottes,
den um der Gerechtigkeit willen Verfolgten alles: das Himmelreich und
damit Gott.

Zu diesem lauteren Quell aller Erneuerung will uns das Konzil fithren.
Die Kirche — soll sie neu das allumfassende Zeichen des Heils und der
Seligkeit fir die Volker werden — mufd zuriickpilgern zum Berg der Selig-
preisungen.

Die himmlische Kirche

Otto Semmelroth SJ, Frankfurt am Main

Das siebte Kapitel der Konzilskonstitution ,Uber die Kirche® tragt die
Uberschrift: ,Der endzeitliche Charakter der pilgernden Kirche und ihre
Einheit mit der himmlischen Kirche“. Was ist es um diese ,himmlische
Kirche“, die nach der Konstitution im eschatologischen Charakter der hie-
sigen, pilgernden Kirche schon aufscheint und im tiefsten, in ihrem We-
sensgrund, mit ihr eins ist? Das ist die Frage, die uns hier beschiftigen
soll. Sie ergidnzt ganz ohne Zweifel das Bild von der Kirche, das wir fiir
gewohnlich haben; sie hebt von neuem ins Bewufitsein, was unserer
Kirchenfrommigkeit weithin abhanden gekommen war, und treibt auch
die Kirchentheologie der letzten Jahrzehnte ein Stiick voran. Um diese
Frage zu beantworten, werfen wir zunéchst einen Blick auf die Geschichte
des siebten Kapitels der Konstitution; sie 1afit in ithren verschiedenen
Phasen das Problem vor uns erstehen. In einem zweiten Schritt versuchen
wir den eschatologischen Charakter der Kirche in seinen verschiedenen
Dimensionen darzustellen. Daraus wird dann endlich drittens deutlich
gemacht werden konnen, was mit der ,himmlischen Kirche® gemeint ist.
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1. Zur Geschichte des siebten Kapitels der Kirchenkonstitution

Wer die Kirchenkonstitution des Konzils heute durchliest, ohne ihren
Werdegang zu kennen, kann nicht ahnen, dal man die Eschatologie der
Kirche, ihren endzeitlichen Charakter hier auf Erden und ihre Erfiillung
in der Ewigkeit, zuerst fast ganz Gbersehen hatte und auch spéter nur wie
durch einen Zufall bewufit in den Blick bekam, und daf es selbst dann noch
einige Miihe kostete, sie vollstindig zur Darstellung zu bringen.

1. Die nachtrigliche Einfiigung des Kapitels

Eine thematische Aussage tiber die Eschatologie der Kirche war von der
Theologischen Kommission des Konzils urspriinglich gar nicht vorgesehen.
Der Anlaf zu ihrer Einfiigung kam von auflen. Es war aus Kreisen der
Rémischen Kurie der Wunsch vorgetragen worden, in einem eigenen
Kapitel von den Heiligen und ihrer Verehrung zu handeln. Fiir eine Lehr-
verkiindigung iiber das Wesen und die Struktur der Kirche, wie sie doch
die Konstitution darstellen sollte, schien das auf den ersten Blick nicht
selbstverstandlich. Nachdem man aber inzwischen ,Die allgemeine Beru-
fung zur Heiligkeit in der Kirche® zum Thema eines Kapitels gemacht und
sich in der Abstimmung vom 29. Oktober 1963 (mit knapper Mehrheit)
dafiir entschieden hatte, die Lehre von Maria in die Lehre von der Kirche
zu integrieren — was nicht so sehr um der Ekklesiologie als um der ganz-
heitlichen Sicht der Lehre von Maria willen geschah —, war auch der Weg
fiir eine Aussage iiber die Heiligen geebnet, zumal sich schon Papst Johan-
nes fiir eine solche ausgesprochen hatte und ein entsprechender Text vor-
bereitet war.

Bei der ndheren Bearbeitung dieses Textes ergab sich dann aber schon
bald, daf8 man in dem vorgesehenen Kapitel nicht allein {iber die Heiligen-
verehrung handeln konne. Erst jetzt, durch den Blick auf jene, in denen
die Kirche schon zur Vollendung gekommen ist, wurde man darauf auf-
merksam, dafl im bisher ausgearbeiteten Schema ein Moment, ohne das
die Kirche nicht korrekt beschrieben werden kann, zwar nicht ganz fehlte,
aber viel zu wenig beriicksichtigt worden war: der eschatologische Zug in
ihrem Wesen. Im ersten Entwurf des Schemas, das dem Konzil gegen
Ende der ersten Sitzungsperiode vorgelegen hatte, war davon fast iiber-
haupt nicht die Rede gewesen, und auch in seiner Neubearbeitung, die
zwischen der ersten und zweiten Sitzungsperiode entstand, wurde die
Eschatologie nicht ausdriicklich behandelt, wenn es auch Aussagen gab, in
denen man Ansétze dazu finden konnte. So wurde der Wunsch nach einem
Kapitel iiber die Heiligen, iber den manche zuerst gar nicht so erfreut
gewesen sein mogen, zum Anlaf}, ein wesentliches Versiumnis in einer
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dogmatischen Aussage tiber die Kirche nachzuholen. Ja, es zeigte sich, daf}
die Darstellung des eschatologischen Charakters der Kirche dem neuen
Kapitel seine eigentliche Bedeutung geben sollte. Die Ausfithrungen iiber
die Heiligen nehmen im endgultigen Text nur noch die Hilfte des
urspriinglich ganz ihnen zugedachten siebten Kapitels ein. Aufs Ganze
gesehen ist mit der Einfiigung des neuen Kapitels beiden Themen zu-
gleich ein wichtiger Dienst erwiesen worden: Die Heiligenverehrung
wurde aus ihrer Isolierung herausgeholt und als Zeugnis des eschatolo-
gisch erfiillten Lebens der Kirche dargestellt. Und die Betrachtung der
Kirche selbst wurde aus der Gefidhrdung durch eine allzu feste Diesseitig-
keit in Richtung auf ihre eschatologische Vorlaufigkeit hin befreit, was als
korrigierende Ergdnzung einer jahrhundertealten Denkgewohnheit von
grofler Bedeutung ist.

2. Die miihsame Uberwindung des Individualismus

Die Heiligenverehrung in die Lehre von der Kirche einzufiigen, und zwar
so, dafl sie als Bestandteil und Lebensdufierung der eschatologischen
Existenz der Kirche erscheint, erwies sich allerdings als einigermafien
schwierig. Es zeigte sich ndmlich, daf} das eschatologische Selbstbewufitsein
der Kirche nicht besonders stark war. Zu sehr stand in den vergangenen
Jahrhunderten ihre Sendung fiir diese Zeit, ihre Aufgabe, den Menschen
und der Welt das Heil zu vermitteln, im Vordergrund der Betrachtung.
Die Theologie der Viter und des Mittelalters bis ins 12. Jahrhundert
hinein hatte im Vergleich dazu die Kirche viel starker im Licht der Escha-
tologie geschen. In solchem Schwanken zeigt sich ein Problem. Die Kirche
ist zwiefiltig, irdisch und himmlisch zugleich. Sie ist die diesseitige und
damit vorliufige Existenzform des von oben, vom Vater, gegriindeten
Gottesreiches, sakramentales und damit irdisches Zeichen einer iiber-
irdischen Wirklichkeit, innerweltlicher Anbruch dessen, was erst ,driiben®
zu Ende kommt. Das macht die Verwirklichung ihrer Vollgestalt so
schwierig. Stindig ist sie der Gefahr ausgesetzt, diese oder jene Seite ihres
Wesens einseitig zu betonen und zu leben. Die einen machen mit der Aus-
richtung der Kirche auf die Ewigkeit, auf die ,andere Weltzeit®, wie
Paulus sagt, ernst und verbinden damit eine Abneigung gegen ihre sicht-
bare Organisation, ihre rechtliche Verfassung, die ihr auf Erden nun ein-
mal zukommen, da Christus sie der Geschichte eingestiftet und ihr mit
Vollmacht ausgestattete Amtstrager gegeben hat. Die anderen bezeugen
ihre kirchliche Gesinnung zunichst als Ja zum sichtbar-gesellschaftlichen
Dasein der Kirche und bemiihen sich um seine vollkommene Verwirk-
lichung, vergessen dariiber aber leicht dessen relativen, nicht in sich selbst
gegriindeten, sondern iiber sich selbst hinaus und auf sein inneres, gnaden-
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haftes Geheimnis weisenden Charakter — nicht selten durch die Kritik an
der konkreten Kirche dazu gedrangt.

Es ist darum nicht verwunderlich, wenn die Besinnung auf das Ganze
immer wieder den Eindruck des Suchens und Versuchens macht. Ist die
Aufmerksamkeit darauf gerichtet, die sichtbare, rechtlich-institutionelle
Seite der Kirche zu begriinden und deutlich zu machen, so wird ihr unsicht-
bares, eschatologisches Geheimnis leicht in den Hintergrund treten. Geht
das Interesse dahin, eben dieses Geheimnis wieder stirker herauszuheben,
so lduft man leicht Gefahr, das Sichtbar-Konkrete an der Kirche gering zu
achten oder sogar in iiberheblicher Weise zu ignorieren. Versucht man mit
einigem Erfolg, die Zusammengehorigkeit von beidem zu sehen und dar-
zustellen, so hat man immer noch Miihe, beide Elemente innerlich mit-
einander zu verbinden und eben so vollstindig, uneingeschrinkt zur Gel-
tung kommen zu lassen.

So ging es auch in unserem Fall. Man hatte sich auf das Gleichgewicht
des Unsichtbar-Eschatologischen und des Sichtbar-Organisatorischen im
Wesen der Kirche zuriickbesonnen. Aber es wollte zundchst nicht recht
gelingen, das Eschatologische mit allen wichtigen Stiicken, mit allem, was
die Theologie dariiber ausmachen kann, vollgiltig zur Darstellung zu
bringen. Es bedurfte erst mancher kritischer Hinweise und Auseinander-
setzungen, ehe das gelang. Anfangs sprach man von der endzeitlichen
Wirklichkeit der Kirche so individualistisch, dafl es eigentlich gar keine
Aussage iiber die Kirche als solche war. Man stand immer noch im Erbe
eines Heilsverstandnisses, das jahrhundertelang vorherrschend gewesen
war. Das Heil war mehr oder weniger Sache des einzelnen; die Kirche als
eine diesseitige Institution war dazu bestimmt, den Menschen zu helfen,
ihr personliches Heil, nicht das der Kirche und der ganzen Welt zu errei-
chen. Schon die Uberschrift einer fritheren Fassung des Kapitels: ,Der
eschatologische Charakter unserer Berufung in der Kirche“ war in dieser
Beziehung verriterisch. Das klang so, als wire die Kirche selbst nur der
unverinderliche innere Raum, in dem und aus dem heraus die einzelnen
Menschen zur endzeitlichen Wirklichkeit kommen sollten. Es scheint hier
eine dhnliche Scheu wirksam gewesen zu sein, wie man sie gegeniiber der
Aussage von der Siinde in der Kirche beobachten konnte: Daf} es in der
Kirche siindige Menschen gibt, kann niemand leugnen. Daf} aber die
Kirche eine Kirche der Siinder oder gar siindige Kirche genannt werden
konne, wie es die mittelalterliche Theologie ganz selbstverstindlich getan
hat, bereitete vielen Hemmungen.

Wenn der eschatologische Charakter, der ein Vorldufiges voraussetzt
und auf die Bestimmung zum Abbruch hinweist, nur den einzelnen Glie-
dern der Kirche und nicht dieser selbst zukdme, hitte es keinen Sinn, von
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der ,himmlischen Kirche“ zu sprechen. Die Kirche wire und bliebe irdische
Kirche, der Geschichte und nur ihr eingestiftet; mit deren Ende wire auch
ihr Ende gekommen, hitte sie ihre Aufgabe, die Menschen fiir ihr ewiges
Heil zu bereiten, erfillt. Natiirlich hat auch diese Vorstellung ihre Berech-
tigung. Aus der Kirche, die auf die Ewigkeit vorbereitet, sind die Seligen
ausgezogen und in die offene, keiner Zeichen mehr bediirftige Herrlich-
keit Gottes eingegangen. Aber das ist noch nicht die ganze Wahrheit.
Daneben und dartiber hinaus gibt es auch die himmlische Kirche. Denn
der eschatologische Charakter ist ein Wesenszug der diesseitigen Kirche
selbst. Das heifit aber: Die irdische Kirche weist von ihrem Wesen her, als
pilgernde Kirche, auf die himmlische Kirche hin. Die Kirche der Geschichte
ist vorldufig, sie nimmt ein Ende, wird aufgehoben. Und doch ist sie es
selbst, die in die Vollendung eingehen wird, nicht nur die einzelnen Men-
schen, die auf Erden einmal in der Xirche waren. So ist nicht eigentlich die
Kirche es, die mit der Geschichte zu Ende geht, sondern nur ihre geschicht-
liche Daseinsweise, ihre irdische Gestalt, die einmal einer himmlischen
Daseinsweise und Gestalt weichen wird. Dieses, fiir viele ungewohnte Ge-
heimnis ist darin begriindet, dafl die Kirche nicht nur die Sammlung der
einzelnen Christen ist, sondern der ,Leib des Herrn“, der ganze Christus
— Haupt und Leib — und darum gleichsam eine neue Person, die sich beim
Ubergang aus der Geschichte in die himmlische Existenz durchhilt. Um
das zu begreifen und tiefer zu verstehen, ist es notwendig, niaher darzu-
legen, was es um den eschatologischen Charakter der pilgernden Kirche
ist, der drei Dimensionen umfafit; die Vergangenheit, die Zukunft und
die Gegenwart. Dieser Uberlegung wird der zweite Teil unserer Unter-
suchung gewidmet sein.

I1. Die Dimensionen des eschatologischen Charakters der pilgernden Kirche

Wenn man von Eschatologie spricht, ist der Blick notwendigerweise in die
Zukunft gerichtet. Denn Eschatologie sagt vom Wort und Begriff her das
Letzte, Endgiiltige und darum fir unser Zeitverstindnis Zukiinftige. Diese
Dimension des Eschatologischen ist aber nicht die einzige. Zukunft ist
immer nur Abschlul und Vollendung der Vergangenheit. Das Eschato-
logische setzt also die Vergangenheit und darin unsere heutige Gegenwart
voraus und schliefit sie ein. Das zu wissen ist wichtig, um den endzeitlichen
Charakter der pilgernden Kirche zu verstehen. Zwar ist der Blick in die
Zukunft fiir die Betrachtung der Kirche von entscheidender Bedeutung.
Nur von hier aus kann es gelingen, die institutionalisierte Kirche von der
Verdichtigung zu befreien, sie verrate ihre spirituelle Aufgabe. Aber die
Kirche ist als eschatologische Wirklichkeit keineswegs schon ganz gezeich-
net, wenn man sie mit Blickrichtung in eine zwar schon begonnene, aber
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immer noch zu erwartende Zukunft beschreibt. Ebenso wesentlich wie die
Dynamik in ein erst noch Kommendes ist der Blick in die heilsgeschicht-
liche Vergangenheit, aus der die Kirche kommt. Und beides wieder, der
Blick in die Zukunft und in die Vergangenheit, muf} den Blick auf die
Gegenwart der Kirche lenken; denn gerade darin besteht das Geheimnis
der pilgernden Kirche, die Vergangenheit der Heilsgeschichte in sich zu
bewahren wie auch die ewige Zukunft schon in die Geschichte dieser Welt
eingefithrt zu haben.

1. Die Kirche als Erfiillung heilsgeschichtlicher Erwartung

Das Leben der Kirche aus ihrer Herkunft hat die Konzilskonstitution nicht
mit der gleichen Ausfihrlichkeit dargestellt wie den Ausblick und das
Ausschreiten des Gottesvolkes in die Zukunft, dem ja — im Zusammen-
hang mit der Heiligenverehrung — das ganze siebte Kapitel gewidmet ist.
Anderseits ist es aber ein Vorteil, daf} von beidem an verschiedenen Stel-
len der Konstitution die Rede ist; das dient dem Verstindnis der Zusam-
menhénge. Die nach riickwirts gerichtete Eschatologie der Kirche ist in der
Thematik des zweiten Kapitels verborgen. Dort wird die Kirche als das
neue Gottesvolk, als die Erfiillung der dem alttestamentlichen Bundesvolk
gegebenen Verheiflung beschrieben. Diese Selbstbezeichnung der Kirche
ist leider seit der Viterzeit nicht mehr sehr beachtet worden, obwohl das
griechische Wort Ekklesia, das die aus der Septuaginta iiberkommene
Ubersetzung des alttestamentlichen, hebriischen Kahal Jahwe ist, die
Erinnerung daran hitte wach halten konnen. Die frithe Kirche hat in der
Ubernahme dieses Wortes als Name fiir sich selbst wie auch in der Heraus-
stellung des Zwélferkollegiums der Apostel betonen wollen, daf} sie die
Ablésung und Erfiillung des Verheiflungsvolkes der Zwblf Stimme Israels
ist, eine Erfiillung, die im Dasein und der Stiftung des Gottmenschen
ihren Grund hat. Sie sah sich nicht nur als Volk Gottes im Gegensatz zum
»Nicht-Volk (1 Pt 2,10) der Heiden und der gottwidrigen Welt, sondern
auch als das neue Bundesvolk im Verhiltnis zum Alten Bund der Vor-
bereitung und Verheiflung.

Die alttestamentliche Heilsgeschichte ist eine Geschichte der Bundes-
schliisse Gottes mit seinem Volk. Die Biicher der Schépfung (Genesis) und
des Auszugs (Exodus) berichten von einem Bund Jahwes mit Noe, mit
Abraham und mit Moses, die alle stellvertretend fiir viele, fiir ein ganzes
Volk erwihlt werden, und auch durch das davidische Konigtum wird die
Theokratie Jahwes nicht aufgehoben. Nicht alle diese Bundesschliisse
stchen auf der gleichen Stufe; der entscheidende Bund wird am Sinai
geschlossen. Aber alle weisen in gleicher Weise auf einen ,neuen®, end-
giltigen und endzeitlichen Bund hin, der dann, ,als die Fiille der Zeit
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gekommen war“ (Gal 4,4), in Christus, dem Haupt des Menschen-
geschlechtes und eines neuen Volkes, geschlossen wurde und sich im Opfer-
mahl des Neuen Bundes immer wieder erneuert.

In der von Christus gestifteten Kirche hat dieser neue Bund seine kon-
krete Gestalt gefunden. Er ist der letzte und endgiiltige. In diesem Sinn
haben wir auch das Wort ,neu” zu verstehen. Das mit Christus gekommene
~Neue® altert nicht und nimmt kein Ende mehr; es ist uniiberbietbar.
Darum weif} sich die Kirche als solche zwar immer wieder der Reform
bedurftig. Niemals aber wird sie durch eine neue, hohere Stufe des Gottes-
bundes abgeldst werden. Alle, die nach solcher Erneuerung riefen, die in
der neutestamentlichen Kirche als Kirche des Sohnes die Antithese zum
alten Bundesvolk, der ,Kirche des Vaters“, sehen wollten, so dafl noch
innerhalb der Geschichte die Aufhebung beider in einer Kirche des Hei-
ligen Geistes zu erwarten wire, oder die eine Aufhebung der ,These®
einer petrinischen und der ,Antithese“ einer paulinischen in der ,Syn-
these® einer johanneischen Kirche erhofften, hat sie immer wieder abge-
wiesen und verurteilt. Sie mufite es tun, weil solche Gedanken und Hoff-
nungen der Endgiiltigkeit der von Christus auf dem Felsen des Petrus-
amtes gestifteten Kirche widersprechen. Zwar weif} die Kirche, dafl sie zur
Aufhebung bestimmt ist. Aber diese Aufhebung kann sie nicht in einer
neuen Kirche auf Erden erwarten, sondern nur in jenem Eschaton, das ein
Eingehen in das unverhullte, vollendete Gottesreich bedeutet. Dort wird
sie ewig ,aufgehoben” sein.

2. Die Kirche in Erwartung ihrer endzeitlichen Erfiillung

Das ist die zweite Dimension, in der sich der eschatologische Charakter der
Kirche auswirkt. Nur dann kann die Kirche sich ohne Gefahr als die
uniiberbietbare Endphase der Heilsgeschichte und der darin wirksam
gewordenen Gottesbiinde betrachten, wenn sie das Bewufitsein in sich
wach hélt, daf} ihre diesseitige Gestalt ein Ende haben und der himm-
lischen Vollendung weichen wird. Anders wiirde sie einem Triumphalis-
mus erliegen und der Erstarrung anheimfallen. Wer ertrigt es schon ohne
Schaden, alles auf sich bezogen zu wissen und die Verheiflung des Unzer-
storbarkeit zu haben — was schon die Propheten des Alten Bundes als
Merkmal der Erfiillung des Gottesvolkes verkiindet hatten (vgl. Is 60;
66,18-24; Jer 3,14-18) —, wenn er nicht tdglich von neuem realisiert, daf§
er noch unterwegs ist und das Zeitliche an ihm dem Wechsel unterworfen
ist und schliefflich vom Tod ereilt wird! Das gldubige Israel wufite, daf es
aus der Wiistenwanderung kam, und erfuhr seine Geschichte als von der
Unstetigkeit bestimmt. So zieht auch ,das neue Israel“, obzwar nicht mehr
nur ,Schatten“ des Eigentlichen und ,Nachbild“ des Zukiinftigen (vgl.
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Hebr 9,23f.; 10, 1), noch immer ,auf der Suche nach der kommenden und
bleibenden Stadt (vgl. Hebr 13, 14) in der gegenwartigen Weltzeit einher*
(Kirchenkonstitution, Nr. 9). Wenn sich die Kirche im Glauben auch schon
als Erfiillung weiff, so steht auch fiir sie noch eine Verheiflung aus. Sie
bleibt darum, solange sie hier auf Erden gleich dem Pilger in der Fremde
wandert, immer die Suchende, und dieses Suchen erstreckt sich nicht nur
auf die ,kommende und bleibende Stadt® jenseits der Geschichte; irgend-
wie ist auch ihre diesseitige Existenz selbst Gegenstand dieses Suchens,
wenn auch ihr Grund unzerstérbar und ihr Wesen unverlierbar ist. Sie
muf} ihren Weg durch die Geschichte in stdndigem Suchen und Fragen
gehen, tiglich auf die in den Zeichen der Zeit und der inneren Gnaden-
fiuhrung vernehmbare Weisung Gottes hinhorchend, um in ihrer irdischen,
sichtbaren Gestalt moglichst vollkommen Zeichen, Gefafl und Bezeugung
der himmlischen Vollendung zu sein.

Man macht das, was man an der Kirche verteidigt, nicht selten dadurch
unglaubwiirdig und fragwiirdig, dafl man zwar die Sorge um den defini-
tiven, endzeitlichen Charakter der Kirche kraftvoll betont, aber sorgfiltig
alles vermeidet, wodurch mit dem vorldufigen, auf das diesseitige Leben
beschriankten Charakter der kirchlichen FEinrichtungen ernst gemacht
wiirde. Man mdchte die Endgiltigkeit, die die Kirche gegeniiber dem
Alten Bund und dem alttestamentlichen Gottesvolk hat, auch schon auf
die Zukunftsdimension der Kirche ausdehnen. Die Konstitution des
Konzils sagt demgegeniiber mit lapidaren Worten: ,Bis es einen neuen
Himmel und eine neue Erde gibt, in denen die Gerechtigkeit wohnt, trigt
die Kirche in ihren Sakramenten und Einrichtungen, da sie zu dieser Welt-
zeit gehoren, die Gestalt dieser Welt, die vergeht® (Nr. 48).

8. Die eschatologisch bestimmte Gegenwart der Kirche

Die heilsgeschichtliche Vergangenheit der Kirche und ihre heilsgeschicht-
liche Zukunft sind nun nicht wie zwei Wegstrecken, von denen die eine,
weil endgiiltig voruber, nur noch in der Erinnerung fortlebt, wahrend die
andere, weil noch nicht sichtbar, den Gang der Dinge nicht wirksam beein-
flussen kann. Vielmehr sind beide in der Kirche je von neuem Gegenwart;
sie haften der Kirche zutiefst an und missen darum auch ihr bewufltes
Leben bestimmen. Und ebenso sind sie den einzelnen Christen als stets
neu zu bewiltigende Aufgabe gestellt. Das ist ja das Wesen alles Ge-
schichtlichen — und die Kirche ist, in Bezug auf ihr irdisches Dasein, wesent-
lich geschichtsbedingt und geschichtsméchtig. Der geschichtliche Augenblick
ist immer der Schnittpunkt von Vergangenheit und Zukunft. Beide werden
je neu in der geschichtlichen Situation wirksam, am stdrksten dort, wo die
freie Entscheidung des Menschen die Ereignisse und Taten der Vergangen-
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heit aufarbeitet und die zukiinftigen mitbestimmt. Die Entscheidung des
Menschen ist, wenn auch nicht immer in gleicher Reife, an den allgemei-
nen und persénlichen Erfahrungen der Vergangenheit orientiert; und je
mehr sein Tun Entscheidung ist, um so mehr plant er in die Zukunft, sucht
er sich zu verwirklichen, seine Um- und Mitwelt zu gestalten.

Das gilt auch fur die Heilsgeschichte und damit fiir die Kirche als deren
Gefifl und Prigeform. Gerade weil die Kirche als Erfiillung des Ver-
heiflungsvolkes und darum als geschichtliche Wirklichkeit gestiftet worden
ist, kann sie nicht ohne die Geschichte und Eigenart dieses Verheiflungs-
volkes, d. h. Israels, verstanden werden. Wenn die Synagoge nach der
Vitertheologie auch verworfen wurde, weil sie blind war und sich dem
verheifinen Christus verweigerte, so ist sie dennoch nicht einfach nur von
der Kirche abgeldst worden, sondern hat in ihr auch ihre Erfiillung gefun-
den. Das gleiche gilt fiir das judische Volk als ganzes. Die Kirche trigt
dessen Geschichte in sich, und diese Geschichte ist auch heute noch in der
Kirche wirksam. Wir tragen an den Siinden unserer ,,Viter“, wir sind
aber auch die Erben ihres gliubigen Gehorsams, ihres Vertrauens auf
Gott, ihres demiitigen Sich-Beugens unter die Hand Gottes und ihrer nim-
mermiiden Sehnsucht nach dem kommenden Reich. Abraham ist der Vater
auch unseres Glaubens (vgl. Rom 4, 11 {.; Jak 2,21), die Heiligen Schriften
des jidischen Volkes sind auch Gottes Wort fiir uns, und immer noch beten
wir mit seinen groflen Betern die gleichen Gebete, preisen wir die Grof3-
taten Gottes, die er an Israel fiir uns alle gewirkt hat. So innig sind altes
und neues Gottesvolk miteinander verbunden, ist dieses in jenem als
Zeichen der Verheiflung aufgeschienen und jenes in diesem bleibend be-
wahrt, dafl Augustinus sich nicht gescheut hat, die Kirche schon mit Abel
beginnen zu lassen (,ecclesia ab Abel).

So hat also das , Aufgehobensein® des Verheiflungsvolkes in der Kirche
vor allem einen positiven Sinn: Die Verheiflung, wie sie dem Alten Bun-
desvolk gegeben war, bestand in einer anfanglichen Verwirklichung des-
sen, was im vollen Sinn erst kommen sollte und in der Kirche zur vollen
Wirklichkeit iberh6ht ist. Die Geschichte Israels ist durch die Bundes-
schliisse gekennzeichnet; darin bestand seine Gréfle. Und gerade das hat
in der Kirche seine letzte und nicht mehr zu iiberbietende Besiegelung
erfahren. Eine vollstindigere Besiegelung kann die Geschiche der Bundes-
schliisse nicht empfangen als in Christus, dessen gottmenschliche Einheit
die dichteste Gestalt des Bundes zwischen Gott und den Menschen ist. In
der Kirche, die als sakramentales Gefifl der Gegenwart Gottes in der
Welt das Geheimnis des Gottmenschen fortsetzt und erhilt, bleibt dieser
»Neue Bund“ der Geschichte eingewurzelt. Die Kirche ist zwar wie jedes
Sakrament auch Verheiffung, aber nicht auf eine innergeschichtliche Uber-
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bietung, sondern auf die Erfallung in der Glorie hin, die nur durch Ende
und Untergang der Welt mitsamt ihrer Geschichte erreicht werden kann.

Ist so der Riickblick in die Vergangenheit der Heilsgeschichte nicht nur
Erinnerung, sondern glidubiges Wissen um ein tieferes Bewahrt- und Fr-
fiilltsein der Vergangenheit in der Gegenwart der Kirche, so ist auch das
noch Ausstehende fiir die Existenz der Kirche nicht reine Zukunft. Wenn
es schon im weltlich-technischen Bereich kein blofles Schlagwort ist, daf}
die Zukunft schon begonnen habe, so erst recht nicht in der eschatologi-
schen Existenz der Kirche. Die Zukunft des Reiches Gottes, deren Ankunft
wir im Vaterunser erbitten, ist schon hier und heute in der Kirche Gegen-
wart. Denn die Kirche ist das sakramentale Zeichen des Gottesreiches, voll
jenes Realismus, wie er solchem Zeichen eignet. Thomas von Aquin hat in
seiner berithmten eucharistischen Antiphon das Geheimnis, in dem sich
die Kirche am dichtesten selbst darstellt und immer neu verwirklicht, in
der Einheit der drei Dimensionen, von denen wir hier handeln, ausge-
sprochen: ,Heiliges Gastmahl, in dem Christus genossen (= Gegenwart),
das Andenken seines Leidens gefeiert (= Vergangenheit) und das Unter-
pfand der kiinftigen Herrlichkeit gegeben (= Zukunft) wird“. Man hat
kein Recht, den Realismus, der uns fiir die Gegenwart selbstverstindlich
ist — Christus, der in der Eucharistie genossen wird, ist real gegenwirtig
im Sakrament —, den beiden anderen Dimensionen abzusprechen. In der
eucharistischen Gedéachtnisfeier wird in sakramentaler Weise die Ver-
gangenheit des Erloserleidens Christi so wirklich Gegenwart, daf der
Essende darin eingehen und realen Anteil an ihm nehmen kann. Ebenso
real muf} dann aber auch der Unterpfandcharakter fiir die Zukunft gedeu-
tet werden: Eingehen in Christi Erlésungsopfer durch die innigste Teil-
nahme am Opfermahl des sakramental gegenwiirtigen Christus besagt
nicht nur ein Unterpfand, das in die Zukunft hinein etwas verspricht, das
jetzt noch gar nicht da ist. Vielmehr wird das Zukiinftige, das Eschaton,
schon als reales Angeld (vgl. 2 Kor 1,22; Eph 1, 14) dem Menschen mit-
geteilt. Denn Christus ist im sakramentalen Zeichen der Eucharistie mit
seiner Geschichte gegenwartig, insofern diese Geschichte durch den Tod
hindurch in Auferstehung und Himmelfahrt schon in die Glorie eingegan-
gen ist. Mit seiner in der Glorie aufgehobenen Geschichte geht Christus
durch das Wirken des Heiligen Geistes in den Menschen ein, der ihn
sakramental ifit.

Zukinftig im Sinn des noch nicht Vorhandenen ist die eschatologische,
d. h. endgiiltige Herrlichkeit nur insofern, als wir sie einstweilen noch
nicht unverhiillt sehen, sondern nur im Glauben erfahren, und sie, solange
wir im sterblichen Leibe wandeln, in ,zerbrechlichen Gefiflen“ (2 Kor
4,7), in den Gefaflen des todbringenden Leidens, tragen. Beides besagt
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Entsagung und 1afit uns Christi Herrlichkeit noch fern erscheinen. Noch
seufzen wir im sterblichen Leib und sehnen uns nach dem Offenbarwerden
dieser Herrlichkeit (vgl. Rom 8,18 {f.), aber es ist ein Seufzen im Geist, der
unseren Herzen einwohnt und der uns nicht nur das Wissen gibt, dafl wir
Kinder Gottes sind (Rom 8, 16), sondern auch die ,himmlische Gabe“ und
»die Krifte der kiinftigen Weltzeit“ schon kosten 1afit (Hebr 6,4f.). Erst
aus solcher Glaubenserfahrung wissen wir, daf} die Kirche, in der und von
der wir alle Gnade empfangen, nicht nur auf das Gottesreich hinweist und
zu ihm hinfuhrt, sondern dieses im Zeichen schon ist.

Das begriindet nun die Schwierigkeit einer wahrheitsgemaflen kirch-
lichen Existenz. Kirchlich, d. h. mit der Kirche und aus der Kirche leben
heiflt Gottes Herrschaft und Reich in der sichtbaren Kirche, die auf dem
Felsen Petrus gebaut ist, so wie sie sich uns darbietet, ergreifen. Das ver-
langt aber, dafl auch jener eschatologische Charakter, der der Kirche inne-
wohnt, mit ergriffen und bejaht wird. So sehr wir also die Kirche in ihrer
konkreten Leibhaftigkeit und ihrer diesseitigen Gestalt leben und umfan-
gen miissen, so dirfen wir sie dennoch nicht in dieser Leibhaftigkeit und
Gestalt als das Letzte und Eigentliche ansehen, auf das es ankommt. In
der Sichtbarkeit des Zeichens, das die Kirche ist, gilt es vielmehr im Glau-
ben das Unsichtbare zu bejahen, das erst driiben, in der anderen Weltzeit
zu unverhiiliter Erfahrung und undverlierbarem Besitz kommt.

II1. Die geglaubte Anwesenheit und die ersehnte Zukunft
der himmlischen Kirche

Nach diesen Uberlegungen konnen wir uns nun der Frage zuwenden, was
gemeint sei, wenn von der ,himmlischen Kirche“ gesprochen wird. Die
Wirklichkeit, die dieser Begriff bezeichnet, darf nur differenziert verstan-
den werden. Man kann mit Recht die himmlische Kirche der Kirche auf
Erden gegeniiberstellen. Aber eine solche Gegeniiberstellung ist unvoll-
stindig. Denn zwischen irdischer und himmlischer Kirche besteht nicht
nur eine positiv gesetzte, sondern eine innere Zusammengehdrigkeit und
Verbindung, aufgrund deren schon der Kirche auf Erden das Attribut
Lhimmlisch“ in einem wahren Sinn zukommt, wie auch die himmlische
Kirche in einer echten Identitit mit der Kirche auf Erden steht und daher
ihre Bezeichnung nicht einfach im Gegensatz zur irdischen Kirche tragt.
Die Antwort auf unsere Frage kann daher nur eine dialektische sein.

1. Irdische und himmlische Kirche

Zunichst mufl betont werden, daff die himmlische Kirche eine Wirklich-
keit meint, die es — wenigstens im Vollsinn — hier auf Erden, innerhalb
der Geschichte nicht gibt. Selbst wenn die Welt- und Menschheitsgeschichte
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von einer kontinuierlichen Aufwirtsentwicklung getragen sein sollte, die
vielleicht sogar den Gottmenschen einbeziehen mag (Teilhard de Chardin),
so muf} festgehalten werden, dafl der Endzustand der Kirche, in dem es
keine Entwicklung und keine Geschichte mehr geben wird, jenseits dieser
Entwicklungskontinuitit liegt. Das eschatologische Ziel der Kirche und, in
diesem Sinn, die himmlische Kirche wird nicht auf dem Wege einer Ent-
wicklung als deren homogen erzieltes Ende erreicht, sondern durch Ab-
bruch und Untergang ihrer geschichtlichen, der Entwicklung fihigen Exi-
stenzform. Es mag ins Dunkel des Geheimnisses gehiillt bleiben, wie der
Untergang der Welt, an dem auch die irdische Kirche Anteil hat, gesche-
hen wird. Aber alle Entmythologisierung der biblischen Aussagen kann
nicht daran vorbei, dafl die erschreckenden Worte vom Untergang der
Welt es verbieten, den ,neuen Himmel und die neue Erde“ als das orga-
nische Ergebnis einer Welt und Kirche zu betrachten, die sich innerhalb
der Geschichte aus sich selbst dorthin entwickelt. Der Beginn der himm-
lischen Kirche enthilt ein Nein zur irdischen Kirche; denn deren irdische
Existenzweise muf} fallen, um in die Existenzweise ihrer Herrlichkeit
iiberzugehen. Solange sich also die Kirche noch auf dem Weg befindet, ist
nicht nur der Welt, sondern auch ihr gegeniiber eine gewisse Aszese und
Distanz notwendig, was in diesem Fall nichts anderes bedeutet als ein
Bekenntnis zu ihrer Vorliufigkeit und ihrer Nichtkontinuitit mit der
himmlischen Kirche, eine einiibende Vorwegnahme ihres Untergangs, den
der neue Aufgang voraussetzt. Denn der Hiniibergang der Kirche durch
den Abbruch ihrer diesseitigen Gestalt ist nicht nur ein punktuelles Ende,
das den Ablauf ihrer Geschichte nicht weiter berithrt. Vielmehr ist dieses
Bestimmtsein zum Abbruch ein Wesenszug der wandernden Kirche und
zugleich ein Appell an die Glaubigen, die ihr innewohnende eschatolo-
gische Dynamik auf die himmlische Kirche hin in aszetischer Distanz von
ihrer welthaften Gestalt je von neuem zu realisieren.

Muf man also zundchst ,himmlische Kirche“ in Unterscheidung und in
gewissem Sinn sogar im Gegensatz zur diesseitigen Kirche deuten, so ist
das doch noch nicht die ganze Wahrheit. ,Himmlische Kirche* ist wesent-
lich zugleich ein Attribut der Kirche auf Erden selbst. Und das nicht nur in
jenem duflerlichen Sinn, wie man etwa einen Zug von Hamburg nach
Miinchen den Munchener Zug nennt. Gewif} ist die Kirche auf Erden auch
in diesem Sinn himmlische Kirche, weil sie ihre Bestimmung nicht in sich
selbst hat, sondern im Himmel, auf den sie in der irdischen Geschichte
zugeht. Aber sie ist es noch in einem viel tieferen Sinn. Sie trigt schon
jetzt das Eschaton, das Endgiiltige der Heilsveranstaltung Gottes in sich,
zwar wie ein Samenkorn, das sich zu seiner eigentlichen Gestalt entfaltet,
indem es selbst untergeht (vgl. 1 Kor 15,36 f.), aber doch so, daf sie selbst
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es ist, die aufgrund der ihr eingesenkten gottlichen Lebenskraft zur Ge-
stalt der himmlischen Kirche auferstehen wird. In dieser Lebenskraft, die
der ihr von Christus geschenkte Heilige Geist ist, liegt auch der Grund fiir
ihre unverlierbare Heiligkeit. Heiligkeit besagt Verbundenheit mit Gott.
Gerade sie aber ist das Wesen der Kirche in ihrer himmlischen Voll-
endung.

Die Kennzeichnung der Kirche auf Erden als himmlische Kirche, dieinder
vom Heiligen Geist geformten seinshaften Heiligkeit als Folge des Be-
seeltseins begriindet ist, hebt den Unterschied von irdischer und himm-
lischer Kirche nicht auf, sondern bestitigt ihn. Denn die irdische Kirche ist
nur insofern eine himmlische Wirklichkeit, als der Ubergang aus der
irdisch geschichtlichen Existenz in die Existenz der himmlischen Glorie
weder kontinuierliche Weiterentwicklung noch Ablésung sondern Auf-
erstechung ist. Das heifit aber, dafl die Gemeinschaft des erlosten Gottes-
volkes mit den von Christus gestifteten Einrichtungen, in denen sie ihre
Geschichte lebt, schon die Lebenskraft, das lebendige Unterpfand dafiir
in sich trdgt, dafl sie ihre irdische Gestalt ablegen wird, um Hoheres zu
gewinnen, namlich die himmlische Vollendung, jener Teilnahme am Leben
des Gottmenschen, die sie fiir immer zum Leib Christi und seiner Fiille
(Pleroma) macht.

2. Die himmlische Kirche

Es bleibt aber dennoch die Frage, wieso wir wirklich die Vollendung des-
sen, was in der irdischen Kirche grundgelegt ist, ,himmlische Kirche“ nen-
nen konnen und nicht richtiger sagen mifiten, die von Christus in dieser
Zeit auf dem Felsen des Petrus gestiftete Kirche werde als solche mit der
jetzigen Weltzeit (Aon) zu Ende gehen, wihrend ihre Glieder, die durch
sie zu Teilhabern der Glorie bereitet worden sind, in den Himmel ein-
gehen. Wieso also sprechen wir von einer himmlischen , Kirche“ und nicht
nur von den Heiligen, die aus der Kirche kommen und durch sie dazu
geworden sind? Das ist im Grund die alte Frage der Theologie nach der
absoluten oder nur relativen Unausldschlichkeit des in der Taufe mit-
geteilten Males oder Siegels, das ja nicht nur Zeichen der gnadenhaften
Erhohung des Einzelmenschen, sondern auch Zeichen der Zugehoérigkeit
zur taufenden Kirche ist. Wer von Kirche nur fiir diese Weltzeit sprechen
mochte, den Himmel dagegen nur von den vielen Einzelheiligen bevolkert
sieht, wird die Unausloschlichkeit des Taufsiegels nur als eine relative
deuten, namlich fir die Dauer der irdischen Existenz, in der man durch
dieses Siegel der Kirche zugehort. Wer dagegen von der ,himmlischen
Kirche® als der Vollendungsgestalt der Kirche Christi spricht, wird an eine
absolute Unausl6schlichkeit des Taufsiegels glauben, eben weil im Him-
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mel auch die Gemeinschaft des Gottesvolkes vollendet ist und nicht nur
die einzelnen, die auf Erden Glieder der Kirche waren. Dieser Ansicht
mochten wir beipflichten. Denn die Gemeinschaftlichkeit ist ein Existential
des Menschen. Sie kann darum nicht fehlen, wo der Mensch zu seiner iiber-
natiirlichen Vollendung kommt.

Tatsachlich spricht denn auch die kirchliche Uberlieferung von der ,,Ge-
meinschafl der Heiligen®. Noch konkreter gibt die Schrift im 21. Kapitel
der Geheiinen Offenbarung in der Schilderung des himmlischen Jerusalem
ein anschauliches Bild von jenem ,himmlischen Vaterland“, von dem
Paulus spricht (Phil 3,20). Der tiefste Grund fiir solche Gemeinschaft ist
schon angedeutet in der Geschichte des Wortes aus dem Apostolischen
Glaubensbekenntnis: ,Gemeinschaft der Heiligen® hief urspriinglich
»Gemeinschaft am Heiligen®, an der Eucharistie, an dem im Opfermahl
gegenwartigen Herrn. ,Die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu® (K.
Rahner) fiir unser Heil reicht iiber die irdische Wirklichkeit hinaus. Chri-
stus bleibt in alle Ewigkeit das Haupt des Menschengeschlechts. Nur in
ihm, dem ,Erstgeborenen unter vielen Briidern®, und durch ihn in der
Gemeinschaft der Briider haben die Heiligen des Himmels Gemeinschaft
mit Gott. Hier, in der unverhiillten Herrlichkeit des geheimnisvollen Her-
renleibes, erfihrt die himmlische Kirche ihre letzte Vollendung.

3. Die Kirche des Glaubens, der Hoffnung und der Licbe

Das eigenartige Nacheinander, Nebeneinander und Ineinander von irdi-
scher und himmlischer Kirche, das den eschatologischen Charakter der
pilgernden Kirche ausmacht, findet seinen tiefsten Ausdruck in der viel-
filtigen Verflechtung von Glaube, Hoffnung und Liebe. Sie sind die
Grundkrifte, die das christliche Leben bestimmen (vgl. 1 Kor 18,9-13)
und aus denen auch die Kirche lebt.

Der Glaube ist ein Wesenzug des neutestamentlichen Gottesvolkes
nicht nur, weil es die Gemeinschaft derer ist, die das Wort Gottes horen
und befolgen, auch nicht nur, weil die Kirche des Neuen Testaments als
Zeuge fiir Gottes Offenbarung die Botschaft des Wortes allen Menschen
zum Glauben vorlebt und vorlegt. Das alles ist selbstverstindlich wahr
und wesentlich. Aber die Kirche ist auch deshalb Kirche des Glaubens,
weil sie selbst geglaubt werden muf}. Nur dem Glaubenden enthiillt sich
ihre volle Wirklichkeit, sakramentales Gefaf fiir die Anwesenheit Gottes
in der Geschichte und fir sein gnadenhaftes Ausstrahlen in das Welt-
geschehen hinein zu sein. Zwar kann man die Kirche sehen, ihre Grofle
und ihr Wirken mit natiirlichen Augen erkennen; aber sie ist doch stets
mehr als ihre Sichtbarkeit. Gerade dasjenige, was die Kirche von anderen
Gemeinschaften unterscheidet, das Gnadenwirken des Geistes, kann nur
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geglaubt werden; denn in der Tiefe des Gesehenen bleibt die gottliche
Gnade stets der unsichtbar zur Wirkung dridngende Urgrund.

Kirche des Glaubens besagt aber noch mehr. Der Glaube der Kirche an
sich selbst, an jhre von Gott geschenkte Wirklichkeit, liegt in der Zusiche-
rung Gottes begriindet, daf} sich in der Kirche als der Stiftung Christi die
Gegenwart Gottes ereignet, die der Mensch, um sein Heil zu finden, im
bestitigenden Amen bejahen und annehmen mufl. Der Glaube der Kirche
ist genau die Seligkeit der Augen, von der der Herr zu seinen Jingern
gesprochen hat: ,Selig die Augen, die sehen, was ihr seht. Denn ich sage
euch, viele Propheten und Konige verlangten zu sehen, was ihr seht, und
sahen es nicht, und zu horen was ihr hort, und horten es nicht“ (Lk 10,23{.).
Christus selbst ist das Amen, das Gott unter seine alttestamentliche Ver-
heiflung gesetzt hat. Dies Amen ist nicht in der Vergangenheit verklungen
wie der leere Schall eines einmal gesprochenen menschlichen Wortes, son-
dern klingt weiter und wird téaglich neu in die Gegenwart hineingespro-
chen von der Kirche, von der Gemeinde derer, die im Geist Christi ver-
sammelt sind und sehen durfen, was die Jinger sahen, horen dirfen, was
die Jinger horten. Auch das gehort zum eschatologischen Geheimnis der
Kirche, dafl ihr glaubendes Bekenntnis zum Offenbarungswort Gottes
nicht nur von ihr selbst wegweist auf etwas anderes hin, sondern daf} das
Ja und Amen zum Off enbarungswort Gottes immer zugleich das glaubende
Amen zur Kirche ist, dafl die Kirche selbst es ist, in der die Zusicherung
Gottes, sein Volk nicht zu verlassen, leibhafte Gegenwart in der Ge-
schichte findet.

Es ist das gleiche ,Amen®, das die vier Wesen der Geheimen Offen-
barung vor ,dem, der auf dem Throne sitzt, und dem Lamm*® ausrufen:
»Und die Altesten werfen sich nieder und beten an“ (Offb 5, 13-14). Es ist
das Amen, das zuerst und allein Gottes Wort gilt. Aber in diesem Wort
sprechen es die Seligen des Himmels auch zu sich selbst, denn ihre himm-
lische Wirklichkeit stammt aus der Wirklichkeit und der Kraft des Wor-
tes, das Gott in Christus und seiner Kirche den Menschen geschenkt hat.

Auf diese letzte und eigentliche Wirklichkeit der in der Offenbarung
des Johannes geschauten himmlischen ,Liturgie® richtet sich auch das
Amen, das die Kirche zu Gottes Wirklichkeit in ihr selbst spricht. Deshalb
ist das Amen des Glaubens mit der Hoffnung gepaart. Kirche ist nur wahr
als Kirche der Hoffnung. Der Glaube der Kirche an sich selbst als die Er-
fullung der Verheiflung des Alten Testaments ist von einer eigenartigen
Ambivalenz. Er ruht auf der erfiillten Gegenwart des im Alten Testa-
ment Verheiflenen. Aber gerade weil er Glaube ist, bekennt er zugleich,
daB} diese Erfiillung noch nicht so gegenwirtig ist, wie der Mensch eine
Gegenwart sehen, héren und erfahren will. Auf diese greifbare Gegen-
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wart mufl der Glaube immer noch warten; er ist zugleich Hoffnung.
Glaube und Hoffnung stehen also nicht nebeneinander, sondern die Hoff-
nung ist eine Gestalt des Glaubens selbst. Gerade wegen seiner Zwischen-
stellung zwischen den Verheilungen des Alten Bundes, die er in der
Kirche erfullt weif}, und der voll entfalteten und enthiillten Erfullung, die
erst in der himmlischen Kirche gegeben sein wird, ist der Glaube Hoff-
nung. Ebenso wie die Hoffnung nur méglich ist aufgrund des Glaubens, in
dem auch die Kirche sich als die vom Herrn gesetzte Erfiillung des alt-
testamentlichen Verheiflungsvolkesbekennt, ist auchder Glaube nur er selbst
als hoffender Glaube. Die Kirche ist gerade deshalb Kirche der Hoffnung,
weil sie Kirche des Glaubens (und nicht des Schauens) ist. Die Kirche des
Glaubens aber dringt gerade dadurch in lebendiger Dynamik iiber ihre
Diesseinsgestalt hinaus, weil sie Kirche der Hoffnung ist und ihre escha-
tologische Gegenwart als Erfiilllung der altbundlichen Verheilungen mit
der in die Letztzeit gerichteten Eschatologie verbunden weif}, die sich nicht
in eine geschichtliche Zukunft, sondern in die himmlische Vollendung
selbst 6ffnet.

In seiner Fille wird der eschatologische Charakter der Kirche aber erst
dann offenbar, wenn die Kirche als die Kirche der Liebe gesehen wird. Es
wire ein Zerrbild christlicher Eschatologie, wenn man das, was in der
Kirche zur Erfiillung gekommen und woraufhin die Kirche ausgerichtet
ist, als ein ,Etwas® betrachtete und unpersonlich — schicksalhaft verstinde.
Schicksalhaftes vermag niemand zu lieben. Bestenfalls kann man sich dar-
Uber freuen, daf} sich in den verwirrenden Geschichtsablaufen eine be-
gliickende Verheiflung abzeichnete, die schlieRlich zur Kirche gefiihrt hat;
man kann dariiber froh sein, daf} iiber die bedrohliche innergeschichtliche
Zukunft hinaus der Blick immer noch auf seinen Letztzustand ohne Be-
drohung gerichtet sein darf. Darin aber den ganzen Sinn der eschatologi-
schen Dynamik zu sehen, wire unchristlich. Schon die alttestamentliche
Geschichtsvorstellung, mehr noch die Theologie des Neuen Testaments,
zeichnet sich darin vor allen Philosophumena aus, dafl in ihr das Wissen
zum Ausdruck kommt: Die Geschichte ist von der personlichen Fithrung
Gottes durchwaltet, und ihre Ereignisse kiitnden von der sorgenden, frei-
lich auch von der ziirnenden Liebe Gottes. Schopfung und Geschichte sind
liebendes Wort, in dem sich Gott den Menschen mitteilt. Aber diese Mani-
festation des liebenden Gottes wird so oft von den Sorgen des Lebens und
den Mithen des Alltags iiberspiilt. Deshalb suchte Gott durch die Prophe-
ten des Alten Testaments die Ohren seines Volkes fiir diesen eigentlichen
Sinn der Geschichte zu 6ffnen. Aber aus demselben Grund klingt auch das
prophetische Wort irgendwie fremd und verhallt ungehért in der Ge-
schichte. Was nun in Schépfung und Geschichte grundgelegt und durch die
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Propheten verkiindet wurde, wird durch die Menschwerdung Gottes in
Jesus Christus substantiell verdichtet: Gott selbst will uniiberhérbar in
Schépfung und Geschichte liebend auf die Menschen zukommen.

Als dieser letzte Liebeserweis Gottes, der nicht nur Tat Gottes, sondern
Gott selbst ist, lebt Christus endzeitlich weiter in seiner Kirche. Die Kirche
ist sakramentale Gegenwart der liebenden Selbstmitteilung Gottes an die
Menschen. Das Eschaton des Himmels, das in der unmittelbaren Mittei-
lung Gottes selbst besteht, so dafl er ,geschaut und genossen® werden
kann (,Schmecket und seht, wie giitig der Herr ist®, Ps 34,9; visio, fruitio),
ist in der Kirche, wenn auch noch unter Zeichen verborgen, anwesend. Ist
doch die Gabe Gottes, ,die der Vater im Himmel denen gibt, die ihn
bitten®, der Heilige Geist (Lk 11,13), die Seele der Kirche. Deshalb muf}
Leben in der Kirche Vollzug der Liebe zu Gott im Geiste sein, in dem
Heiligen Geist, der in der Kirche verborgen, aber wirklich und wirkmach-
tig anwesend ist. Und gerade weil es der Geist der gottlichen Liebe ist,
darf sich die Kirche nicht leib- und organisationsfeindlich ,vergeistigen®,
spiritualisieren, sondern muf} ebenso wie das Tun der Liebe sichtbar und
greifbar werden, muf sich in ihren Gldubigen zum sakramentalen Aus-
druckszeichen der liebenden Hingabe an Gott machen.

Dann aber bestitigt sich, was das Neue Testament wie ein Grund-
gesetz durchzieht: Die Liebe zu Gott wird in der Liebe zu den Menschen
realisiert. In der eschatologischen ,Vergangenheit“ der Kirche, in Jesus
Christus, der ,unsere Gebrechen wegnahm und unsere Krankheit fort-
trug“ (Mt 8,17), war dieses Gesetz Gottes erfiillt und von uns Erfillung
heischende Wirklichkeit. Aber auch die Gegenwart der Kirche, in der
Gottes Liebe fiir uns prisent wird, steht unter diesem Gesetz. Die Kirche
ist kein hypostasierter Apparat oder eine anonyme Organisation. Sie be-
steht aus Menschen, die in ihr zar Gemeinschaft des Volkes Gottes zusam-
mengefiihrt sind. Wenn sie also den liebenden und wiederzuliebenden Gott
darbietet und greifbar macht, dann mufl unsere Gegenliebe im gleichen
Ausdruck, eben in der Kirche, greifbar werden und die Gestalt finden, die
eine in der Liebe titige Gemeinschaft von Menschen haben mufi, um wirk-
lich Gemeinschaft zu sein. Wir haben Gott zu lieben in der Liebe zu den
Menschen, mit denen zusammen wir Gottes Volk sind. Das aber in der
Erscheinung der Kirche, was von auflen wie Organisation und Apparat
aussieht, will von innen, von seiner letzten, idealen Wirklichkeit her
eigentlich nichts anderes sein als die sakramentale Kundgabe der in der
Kirche weiterstromenden Liebe Gottes zu den Menschen und der in der
Nichstenliebe antwortenden Liebe der Menschen zu Gott.

Daf hiermit ein eschatologischer, also zu glaubender und zu erhoffender
Zug der Kirche aufgezeigt wird, erleben wir schmerzlich genug. Wiirde
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namlich diese Liebe tatsdchlich gelebt, dann konnte die Kirche sich als
»Himmel auf Erden“ erweisen. Die tdgliche Erfahrung aber zeigt zur
Geniige, dafl diese in der Liebe Wirklichkeit gewordene ,himmlische
Kirche“ eine eschatologische Grofie ist, zwar anfinglich, in der Verborgen-
heit der irdischen Unzuldnglichkeiten immer wieder zu erfahren, in der
vollen Wirklichkeit aber des ,,von Angesicht zu Angesicht“ erst dann uns
begegnend, wenn die irdische Geschichte ihr Ende findet.

Dann erst wird ,der neue Himmel und die neue Erde“ der Offen-
barung des Johannes so strahlend vor uns stehen, dafl Glaube und Hoff-
nung aufgehoben werden in der Liebe; dann erst wird ,die heilige Stadt,
das neue Jerusalem®, das wir, die Kirche, sind, ,von Gott her aus dem
Himmel herabkommen, geriistet wie eine Braut, die fiir ihren Brautigam
geschmiickt ist® (Offb 21,1-2); dann erst wird die irdische Kirche auf-
brechen und ihre eigentliche Wirklichkeit, die himmlische Kirche, strah-
lende Ewigkeit werden in dem Band der Liebe zu Gott, das die Seligen
vereint zur ,Gemeinschaft der Heiligen®.





