BUCHBESPRECHUNGEN

Geistliche Theologie

Brox, Norbert: Der Glaube als Zeug-
nis (Kleine Schriften zur Theologie).
Miinchen, Késel (1966). 128 S., Ln.
DM 11,80.

Der V{. sucht in einer sehr eindrucksvollen
und dichten Untersuchung Gestalt und
Funktion des christlichen Glaubenszeugnis-
ses, hauptsachlich aus biblischen, aber auch
altkirchlichen Texten zu bestimmen. Er
kommt zu dem Ergebnis: Das Zeugnis da-
fir, daBl Gott sich geoffenbart hat, ist ein
inneres Moment am Glaubensvollzug der
Glanbensgemeinde selbst. So hat das alt-
testamentliche Bundesvolk in und durch
scine Geschichte Gottes ihn selbst offen-
barendes Heilshandeln bezeugt. Dasselbe
tut die Kirche in Kontinuitit und Unter-
scheidung zu Israel. Sie bezeugt den Héhe-
punkt der Offenbarungsgeschichte, die Epi-
phanie Gottes in Jesus Christus, in der das
»Ende“ schon angebrochen und das eschato-
logische Heil gegenwirtig geworden ist, In
ihrer Existenz ist die Kirche das ,Zeugnis
des Zeichens“. In drei Grundgestalten arti-
kuliert sich dieses Zeugnis: in Wort, Wan-
del und Tod.

Das Wortzeugnis gipfelt im ,Osterzeug-
nis“, das die Tatsachen des irdischen Le-
bens Jesu, zumal die seines Todes am
Kreuz, immer schon einbeschliefit. Dieses
Zeugnis der bevollmichtigten Zeugen — be-
vollmichtigt deshalb, weil sie der Herr er-
wihlt und ihnen im Hinblick auf ihr Zeug-
nis den Heiligen Geist vom Vater her ver-
mittelt hat — ist schon Glaubenszeugnis. Die
»Ostervisionen® miissen ,auch in der Phase
des Erstzeugnisses ein Glaubenszeugnis ge-
nannt werden“ (38). Gewif} sind die Zeu-
gen Augen- und Ohrenzeugen, Und doch
wire es ein Irrtum zu meinen, ,dafl die
Erfahrung der Auferstehung den Zeugen
auf die gleiche Weise Gegenstand ihres
empirischen Wissens wire wie beliebige
andere Fakten ihrer erlebten Vergangen-
heit“ (82). Verscharft wird das Element des
Glaubens noch bei Johannes. Fiir ihn ist

das ,Sehen” der Vorginge des Lebens Jesu
ein solches, daf in ihm die Herrlichkeit des
Vaters transparent wird. Dieses ,Sehen ist
in eins ,Glauben“ aus der Kraft des Hei-
ligen Geistes. Das so qualifizierte Glau-
benszeugnis wird der Kirche anvertraut, ist
in ihr bleibend gegenwirtig und wird in
ihrem Wort verkiindigt.

Die zweite Gestalt des Glaubenszeugnis-
ses der Kirche ist das Zeugnis des ,Wan-
dels* der Glaubenden. Der Lebenswandel
der engagierten Glieder der Kirche ist durch
sich selbst Zeichen und Zeugnis fiir die
Wahrheit und Heilskraft des Evangeliums.
Dieses Zeugnis geschieht gewifl in vielfil-
tiger Form, die aber nur den einen Glau-
ben zum Ausdruck bringt. Dieser kommt zu
sich selbst in jener ,Liebe“ zum Nidhsten,
in der die absteigende Liebe Gottes zur
Welt in Erscheinung tritt. Immer ist es ein
Zeugnis in ,Schwachheit®, das der ,Nied-
rigkeitsgestalt” des Herm gleichférmig ist.
Aber eben in solcher ,Schwachheit®, die
nicht mit moralischer Schwiche verwechselt
werden darf, soll Gottes Kraft vollendet
erscheinen. Als weitere Expositionen des
zeugnisgebenden Glaubens werden heraus-
gestellt: die ,Einheit“ der Kirche und der
+Gottesdienst®, der nicht nur eine ,interne®
Angelegenheit der Kirche ist, sondern auch
»Zeugnis der Prisenz Gottes und seines
Geistes“ (71) vor der Welt.

Die dritte Gestalt des Zeugnisgebens ist
das Martyrium. Der Blutzeuge ist der Zeuge
schlechthin. Hier wird das Mit-Sein mit
Christus fiir den Glaubenden im héochsten
Grade sichtbar. Dieses ,Zeugnis setzt das
Bezeugte gegenwirtig, und das Bezeugte
schafft sich selbst die Bezeugung, die un-
triiglich ist“ (K. Rahner).

Dafl die vorgelegte, so gewichtige Unter-
suchung fiir das Problem der ,Vorausset-
zungen des Glaubens“ zum Glaubensakt
selbst hochst bedeutsam ist, ist leicht einzu-
sehen. Diese , Voraussetzungen® werden als
solche immer schon und immer nur in der
Dimension des Glaubens ,geschen®. Viel-
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leicht hitte der V{. noch auf eine heute sehr
aktuelle Fragestellung hinweisen konnen.
Wir meinen die Frage, ob und in welcher
Weise der ,anonyme® Glaube des ,anony-
men* Christen Zeichen- und Zeugnischarak-
ter hat. Immer wird ja der transzendentale
Glaunbensvollzug sich welthaft-kategorial
darstellen. Die beiden Aspekte dieses Voll-
zuges sind aber nicht einfachhin synchroni-
siert. Das Moment des In-Erscheinung-
Tretens dieses Aktes als Zeichen des an-
gekommenen Heils ist so sehr variabel, dafl
es fast ganz unausdricklich werden kann.

H.Wulf §]

Wealter, Eugen: Vom heilbringenden
Glauben. Miinchen, Ars sacra (1966).
126 S., Ln. DM 12,80.

Das Buch spricht mit den Menschen von
heute und zu ihnen vom Glauben. Im
Grunde wird ein Dialog gefiihrt, Denn die
Glaubensschwierigkeiten des modernen
Menschen, seine psychologischen Hemmun-
gen zumal, werden entweder ausdriicklich
genannt oder sind unthematisch immer an-
wesend.

In einem ersten Teil legt der Vi. eine
»Synthese des biblischen Glaubensverstind-
nisses® vor. Dabei weifl er durchaus um den
Tatbestand, dal es schwierig ist, den bib-
lischen Befund ,einigermaflen in eine For-
mel zu bringen®. Zunichst wird zwischen
der Aufleren und der inneren Dimension
des Glaubens unterschieden. Glaube ist
nicht zuerst Gewiflheit iiber eine letzte
Sinngebung des menschlichen Daseins in
Natur und Geschichte. Gemeint ist die Ge-
schichte des Heils, die Gott selbst in aller
von der Siinde herkommenden Unbheils-
geschichte eingeleitet hat. Heilsgeschichte
und Glaube sind und bleiben einander zu-
geordnet. In diese Geschichte eintreten
heifit aber zugleich: ,eintreten in einen
Bund®. Der in der Geschichte sich offen-
barende Gott wollte mit dem Menschen ein
Bundesverhaltnis eingehen. Dieser Bund
beruht auf der durchdauernden, treuen Zu-
wendung Gottes zum Menschen und der
persénlichen Bindung des Menschen an
Gott. Er wird dadurch ermdglicht, dafl Gott
unter uns zu unserem Heil in einem Men-
schen erschienen ist. Wer Jesus gldubig an-
nimmt, hat auch den Vater angenommen
und ist von diesem als Sohn angenommen.
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Diese Heilsbotschaft wird je und je durch
die Kirche vermittelt.

Im zweiten Teil des Buches werden ,Er-
fahrungen in und mit dem Glauben® mit-
geteilt. Es geht darin z. B. um die Bedin-
gungen des Wachstums des Glaubens, um
das Hell-Dunkle seines Vollzugs, um das
Leben aus dem Glauben und um die Schwie-
rigkeiten, die dem Glaubensleben gerade
heute erwachsen. Zuletzt wird in fiinf Stu-
fen eindrucksvoll Jesu Wort: ,Alles ver-
mag, wer glaubt® (Mk 9, 28) — ausgelegt.

Wir haben ein kluges, warmherziges, sich
um die ,Seelen“ sorgendes Buch vor uns.
Es lebt aus der Meditation der ganzen Hei-
ligen Schrift, die immer wieder zitiert wird,
und aus den menschlichen Begegnungen des
V{. Zuweilen ist es allerdings etwas weit-
schweifig und sprengt so das jeweilige
Thema ein wenig auf. Erschienen ist es in
der Reihe ,leben und glauben®, die von
Otto Karrer und Bernhard Haring besorgt
wird. H . Wulf §]

Theologische Meditationen. Einsiedeln,
Benziger. Je Bandchen DM 3,90. -
10. Bd. Haag, Herbert: Er ward mir
zum Heil (1965). 61 S. — 12. Bd. Kiing,
Hans: Christenheit als Minderheit. Die
Kirche unter den Weltreligionen (1965).
62 S. — 13. Bd. Balthasar, Hans Urs
von: Zuerst Gottes Reich. Zwei Skizzen
zur biblischen Naherwartung (1966).
47 S. — 14. Bd. Moller, Joseph: Fragen
wir nach Gott? (1966). 39 S.

Die von H. Kiing herausgegebene Reihe
»Theologische Meditationen® ist einer Not
und Notwendigkeit entsprungen, will sie
doch ,an einzelnen Punkten und Fragen
Theologic und Meditation verbinden, in
einem iiben®. Hilt man das 14. Bindchen
dieser Reihe in der Hand, dann fragt man
sich beinahe automatisch, ob es dem Her-
ausgeber gelungen ist, das sicher hoch ge-
steckte und als schwierig zugegebene Ziel
dieser Reihe durchzuhalten.

Es wird wohl das bleibende Verdienst
der Exegeten unserer Zeit sein, die Heils-
aussage der Heiligen Schrift, ihren ,exi-
stentiellen® Anruf, wiederentdeckt zu ha-
ben. Die Heilige Schrift, anch das Alte
Testament, ist nicht eine Sammlung von
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Waunderberichten, sondern die schriftlich,
fir spitere Generationen niedergelegte
Glaubenserfahrung eines Volkes, das ,eine
grofie Not durdhlitten und die Fragwiirdig-
keit der menschlichen Existenz in seinem
cigenen Leben bedringend erfahren hat®
und gerade darin Gott als den Gott des
Heils erfihrt. An den Ereignissen des Bu-
ches Exodus zeigt der Tiibinger Alttesta-
mentler Haag mit wohltuender Sachkennt-
nis diese Erfahrung des erwihlten Volkes auf
und bezicht das so von Israel Erlebte auf un-
ser eigenes Leben, wobei der vierte Abschnitt
iiber die Zehn Gebote wohl der wertvollste
sein diirfte. Woran es allerdings liegt, dafl
man trotzdem nur schwer den Schritt von
der Kenntnisnahme zar Meditation voll-
ziehen kann, ist nicht leicht zu sagen: ob die
Anwendung in unser Leben zu allegorisie-
rend ist (, Wer mit Jesus durch die Wiiste
des Lebens wandert, der hat teil am Reich
Gottes“) oder ob es nur das Kreuz des
Laien ist, an der Frage nach der ,Ge-
schichtlichkeit“ dieser Ereignisse immer
wieder hingen zu bleiben?

King behandelt das Verhiltnis der im-
mer kleiner werdenden Christengemeinden
zu den Angehdrigen nichtchristlicher Reli-
gionen oder a-christlicher Weltanschauun-
gen, und seine erste Antwort fi]lt dhnlich
positiv aus wie die Karl Rahners: ,Jeder
Mensch steht unter Gottes Gnade und kann
so gerettet werden®, und: ,Jede Weltreli-
gion steht unter Gottes Gnade und kann so
Heilsweg sein. Kiing bezeichnet dann aber
- im Anschlufl an Schlette ~ den Weg der
Nichtchristen sogar als den ordentlichen
Weg zum Heil, den christlichen als den
auBBerordentlichen, wobei man zu fragen
geneigt ist, ob sich denn das, was der
~ordentliche Weg“ ist, nur nach der Zahl
derer bemif}t, die ihn gehen? Kiing meint,
dafl die Frage, ob es auch auferhalb der
Kirche Heil gibe, ehrlicherweise nur mit
Ja oder Nein, aber nicht mit Ja und Nein
beantwortet werden kann, und so kann der
Missionar auch nur wenig Trost erwarten
fiir seine Aufgabe, die nicht darin besteht,
»Seelen zu retten* oder ,Kirchen zu griin-
den“! Mifite man nicht das Ja und Nein
gelten lassen? Man vergleiche dazu nur,
was das Missionsdekret des Konzils (Art.
7, 1) dariiber gesagt hat.

Das wertvollste nnd sicher auch schwie-
rigste, weil inhaltlich sehr gedringte Bind-
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chen ist wohl das von Hans Urs von Bal-
thasar, in dem sich der bekannte Theologe
in zwei getrennten, aber innerlich zusam-
mengehdrenden Abschnitten mit dem einen
Thema befafit: ,die theologische Deutung
der sogenannten Naherwartung des Welt-
endes im Neuen Testament*. Es ist unmég-
lich, den auf wenige Seiten begrenzten In-
halt des Biandchens noch einmal zusammen-
zufassen, deshalb sei nur kurz auf die In-
haltsangabe des zweiten Teiles (der sich
leichter liest als der erste) hingewiesen:
Weltende auflerbiblisch; Weltende biblisch;
Fortschritt und Endziel: schon daraus kann
die Aktualitit des von Balthasar behandel-
ten Themas ersichtlich werden.

In einer etwas eigenwilligen Sprache be-
handelt Joseph Moller das Problem der
scheinbaren Glaubenslosigkeit unserer Zeit:
»Denken die Menschen heute noch an Gott?“
In drei an das Problem hinfithrenden Ab-
schnitten wird der ,fragende und denkende
Mensch in die Mitte unseres Fragens ge-
stellt“. Im Anschlufl daran zeigt der V.,
dafl das Weltgefiige und die Welt sich nicht
selbst irgendwie geniigen kann, dafl die
menschliche Freiheit die Welt ibersteigt,
daf ,der Mensch, der seine Freiheit ernst
nimmt, der sich um wahre Entscheidung be-
miiht, im Vollzug einer solchen Freiheit
irgendwie in ein Nichts hineingreift, daf
uns aber in dem, was wir sooft als dunkles
Nichts bezeichnen und was so vielen Men-
schen als ein dunkles Nichts erscheint, die
Freiheit Gottes entgegenleuchtet®. ,So mufl
die Frage ... nach dem, was Freiheit eigent-
lich ist, fiir uns zu einem Héren, zn einer
inneren Bereitschaft werden, das Wort Got-
tes entgegenzunehmen.*

Einer Theologie, die zur Meditation
fihrt, wird man dankbar bescheinigen diir-
fen, daf sie auf dem richtigen Weg ist, und
deshalb sei hier auch dem Herausgeber wie
den Mitarbeitern fiir ihre Miihe gedankt.
Wo aktuelle theologische Probleme behan-
delt werden, wird aber immer die Gefahr
bestehen, dafl der Leser in den Problemen
selbst stecken bleibt, ohne zur Meditation
zu kommen. Deshalb sei hier auch der
Waunsch, nicht Kritik, vorgetragen, dafl die
Verfasser, wenn und insoweit moglich,
mehr noch als bisher ihre Beitrige als
Frucht eigener Meditation erkennen lassen.

K.H Weger§]
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Gerken, Alexander OFM: Christ und
Kirche im Umbruch der Gegenwart.
Diisseldorf, Patmos (1966). 127 S., Ln.
DM 10,80.

Der junge Franziskaner (Schiller von K.
Rahner) sucht in sechs leicht lesbaren, wenn
auch in abstrakter Sprache konzipierten
Aufsitzen eine Standortbestimmung des
Christen bzw. der Kirche der Gegenwart zu
geben. Am wertvollsten scheint uns die
erste Uberlegung, wo er zu zeigen versucht,
daf heute das ,Denken in Form der Idee”
abgelést wird durch ein ,Denken in Form
der Erfahrung®. Leicht zu ermessen, was
dies fiir die Gotteserkenntnis unserer Zeit
bedeutet, die eben nicht mehr iiber den (in
sich giiltig bleibenden) Weg der Beweise,
sondern der Konkretheit und der Erfah-
rung erreicht wird, Der zweite Essay gibt
eine erhellende, wenn auch vereinfachende
Typologie moderner Theologie und Spiri-
tualitit. (Man wird K. Rahner nicht gerecht,
wenn man seinen Weg als Transzendental-
theologie dem Denken Urs von Balthasars
als dialogischer Theologie entgegensetzt.)

Geistliches Leben

Eger, Josef: Geistliches Leben. Frei-
burg, Seelsorge-Verlag (1965). 139 S.,
kart. DM/Sfr 8,70; US 60,90.

Wenn man in dem Konzert der Neuerschei-
nungen fiir dieses Biichlein den rechten
Platz finden wollte, miifite man ihm eine
weitausholende, Altes und Neues verbin-
dende Stimme zuweisen. Thema ist das sich
seiner Tiefe bewufltseiende christliche Le-
ben, das sich im Wort Gottes und im sakra-
mental-liturgischen Leben der Kirche zu
Hause weifl. Als spezifische Eigenart mag
der Akzent gelten, der auf Wachstum, Reif-
und Miindigwerden liegt. Wer genau hin-
sieht, wird oft schirfste Kritik an iiberlie-
ferten Formen der Frommigkeit entdecken,
die aber niemals verletzt, da sie von einer
noch gréferen Ehrfurcht vor der lebendi-
gen Kirche getragen ist. ,Geistliches“ Leben
heifit fiir den Vf. eben nicht irgendein
welt- und kirchen-fliichtiger Spiritualismus,
sondern — wie das Einleitungskapital aus-
fithrt — der in ,Welt-Kirche-Herz“ leben-
dige Geist Jesu Christi, der Heilige Geist.
Ohne dafl man ihm irgendeine exegetische
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Auch die anderen Aufsitze iiber Liebe,
Gebet-Symbol und Zeugnis bringen wert-
volle Einsichten. Der Versuch einer theo-
logischen Begriindung des Ritestandes
scheint uns die Konkretheit der Mensch-
werdung Gottes nicht radikal genug ernst
zu nehmen. Kann man heute noch so ein-
fachhin dem Ordensleben als erste Auf-
gabe das Gebet (contemplatio) als Ganz-
hingabe an Gott zuweisen und zur Arbeit
(actio) sagen, dafl sie ,nur gedacht werden
(kann) als Uberquellen des Gottesverhalt-
nisses auf die Menschen und die Welt. ..
(112), mit anderen Worten, daf} alles ne-
ben dem ,einen Notwendigen“, dem ,vol-
len und endgiiltigen Vollzug der Christus-
brautschaft®, ,auch das Apostolat, nur
sMittel zum Ziel* ist (115)? Aus dem
Ordensdekret des Konzils (vgl. Art. 5 und
8) kann diese, wenn auch noch so traditio-
nelle These nicht mehr belegt werden. Aber
es ist gut, dafl solche Gedanken klar aus-
gesprochen werden, damit im Hin und Her
der Meinungen die rechte Mitte gefunden
wird, zu der auch dieses Buch einen Beitrag
bietet. J.Sudbrack S]

Ambition nachsagen konnte, ist das Biich-
lein bewuft schriftbezogen. An der Sprache
merkt man, dafl der Vf. eher auf dem Pre-
digtstuhl als auf dem Professorenkatheder
oder in der besinnlichen Klause des Ein-
siedlers zu Hause ist: sie ist kraftig, bild-
reich, liebt rhetorische Kontraste und volks-
timliche Vergleiche, ist aber immer auf-
bauend und, obgleich dem V{. alle Moder-
nismen fernliegen, in die Zukunft der Kir-
che weisend.

J. Sudbrack S]

Rusche, Helga: Unter Gottes Angesicht.
Einiibung in biblische Grundhaltungen.
Diisseldorf, Patmos (1966). 210 S., Ln.
DM 12,80.

Dic etwa dreiflig kurzen Meditationen itber
Texte und Ideen der Heiligen Schrift ver-
binden in gliicklicher Weise Spiritualitit
und Exegese. Fernab vom Haschen nach
Originalitit werden biblische Grundvoll-
ziige dem modernen Leser nahegebracht:
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einige der — z. T. woh! schon anderswo er-
schienenen — Titel scien genannt: ,Danken
~ dem grofen guten Gott“, ,Gesandt sein —
gesandt bleiben, ,Von der Mitfreude®,
»Die Wiste“, ,Vor allem die Liebe“, ,Die
verborgene Hoffnung der Welt*. Die Spra-
che ist jedem verstindlich und bewufit auf
geistlichen Nachvollzug ausgerichtet, weder
in billigen Devotionsformeln noch in exe-
getischem Fachjargon gehalten. Vielleicht
macht gerade die Kiirze (gelegentlich nur
zwei Seiten) der einzelnen Reflexionen das
Biichlein zu einer Gabe fiir Leser unserer
kurzatmigen Zeit. J. Sudbrack §]

Pfleger, Karl: Die reichen Tage. 3. iiber-
arb. u. verm. Aufl.,, Miinster, Regens-
berg 1964. 386 S., Ln. DM 19,80.

Man merkt diesen meist nur wenige Seiten
langen geistlichen Glossen an, daf sie z. T.
schon vor langer Zeit niedergeschricben
wurden. Die aktuellen Beziige (sehr oft wird
das Schredkgespenst des Bolschewismus her-
beigeholt), die literarischen Anklinge und
auch der irgendwie ,jugendbewegt® wir-
kende Stil wird manchem jiingeren Leser
antiquiert erscheinen. Aber Pfleger iiber-
schreitet gerade durch sein personliches
Engagement an das jeweilige Heute die
Zeitgebundenheit und bringt die ewig glei-
che und doch jeweils neue Botschaft des
Evangeliums zum Leuchten. Die Vielfalt
seiner locker um das Kirchenjahr angeord-
neten Anregungen trifft immer in die Mitte
des Christentums und ist — fiir unsere Zeit
besonders widitig ~ so optimistisch und
froh, wie es cigentlich nur aus einem rei-
chen, in den Wechselfillen der gottlichen
Fihrung weise gewordenen Leben erwach-
sen kann.

J. Sudbrad: S]

Truhlar, Karl Viadimir: Teilhard und
Solowjew. Dichtung und religiése Er-
fahrung. Freiburg / Miinchen, Verlag
Karl Alber (1966). 115 S., brosch.
DM 11,30.

In dieser Studie geht es nicht darum, die
materiale Ubereinstimmung oder Beein-
flussung beider Denker zu nntersuchen und
zu bewerten, wie es beispielsweise H. U. v.
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Balthasar getan hat, sondern um den Auf-
weis der literarischen Gattung und damit
zugleich des bewegenden Formalobjekts
ihrer geistlichen Schriften. Der V{. schildert
Teilhard und Solowjew als religiés Erfah-
rende, die ihre Erfabrung in einer entspre-
chenden, dichterischen Sprache niedergelegt
haben. Anhand einer Fiille von Zitaten
wird diese Grundintention am Beispiel des
Weltprozesses aufgezeigt. In einem letzten
Kapitel wird die Eigenart und das Zuein-
ander von religiéser und dichterischer
Sprache analysiert.

Doch liegt der eigentliche Schwerpunkt
der Studie, vielleicht unbeabsichtigt, in der
Gegeniiberstellung paralleler Aussagen, die
alle um das eine Thema kreisen: ,Die Auf-
gabe des Christentums (liegt) nicht in der
AusschlieBung und Vernichtung des irdi-
schen Lebens, sondern in der Reinigung
und Heiligung dieses Lebens, im Hinauf-
heben desselben zum niedersteigenden Gott.
Und das Ziel der christlichen Aszese ist
nicht die Schwichung des Fleisches, sondern
die Starkung des Geistes zur Umgestaltung
des Fleisches“ (79). Dabei 148}t sich erken-
nen, daf eine Deutung dieser Zentralaus-
sage der jeweiligen religidsen Erfahrung
beider Denker nicht eigentlich méglich ist,
ohne den Filter ihrer philosophischen bzw.
naturwissenschaftlichen =~ Voraussetzungen
mitzuberticksichtigen. Der Vf. spirt das am
Schluf selbst (113); dennoch wagt er m. E.
ein allzu globales Urteil tiber die mystische
Sprache (111). Ist nicht gerade die Schép-
fung einer naturwissenschaftlich gepriigten
religidsen Sprache das besondere Verdienst
Teilhards gegeniiber dem von neuplatoni-
scher Sophiologie her denkenden Solow-
jew? In einer Untersuchung der dichteri-
schen Sprache diirfte ferner wohl kaum der
Hinweis fehlen, dafl Solowjew der Begriin-
der der russischen symbolistischen Schule
war (vgl. dazu die nichteinbezogenen drei
Binde ,Briefe, hrg. v. E. L. Radloff, St.
Petersburg 1908 ff.).

Freilich bleibt damit das Anliegen des Ver-
fassers vollig legitim. Mdge sein Versudh,
das umfangreiche Werk beider Philosophen
zu bewiltigen und fiir ein breites Publikum
geistlich fruchtbar werden zu lassen, An-
stofl zu weiteren Untersuchungen sein.

G. Podskalsky S]
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Entscheidung und Wahl im geistlichen Leben

Furger, Franz: Gewissen und Klugheit
in der katholischen Moraltheologie der
letzten Jahrzehnte. Luzern und Stutt-
gart, Riber (1965). 188 S., brosch. DM/
SFr 18,80.

In dieser Studie wird die innerkatholische
Diskussion um das Verhiltnis von Gewis-
sen und Klugheit mit grofem Geschick ver-
folgt und dargestellt. Die Problematik ist
vielschichtig: es geht um die Erkenntnis der
sittlichen Wahrheit, d. h. dessen, was hier
und jetzt als sittliches Tun gefordert ist.
Dabei miissen objektive Norm und ,sub-
jektive“ Situation so in Einklang gebracht
werden, daf} beide die jeweils entsprechen-
de Beriicksichtigung finden. Der V{. zeigt
nun, dafl dem Gewissen das Urteil im Sitt-
lichen zukommt, daf} dieses Gewissen aber
klug sein mufl, wenn sein Urteil iber das,
was hier und jetzt zu tun ist, richtig sein
soll. Gewissen und Klugheit wirken bei der
Erkenntnis der sittlichen Wahrheit zusam-
men. Durch die Klugheit kommt nun ein
»eminent persénliches Element® in die Dis-
kussion um die sittlich gute Entscheidung,
Jnur respektiert dieser persénliche Dyna-
mismus diesmal die objektive, im Gesetz
sich ausdriickende Ordnung und hilt sich
innerhalb des von diesem Erlaubten® (86).
Was damit gemeint ist, wird deutlich,
wenn von der ,vertikalen Dynamik“ von
Klngheit und Gewissen sowie vom Primat
der Caritas in der Moraltheologie (III.Teil)
gesprochen wird. Da die Intentionalitit
oder gute Absicht die Form allen sittlichen
Handelns ist, ist die Ausrichtung des Men-
schen, der seine sittliche Wahrheit sucht,
von héchster Bedeutung. Seine fundamen-
tale Ausrichtung auf Gott hin ist aber die
Liebe zu Gott, die darum auch zur tragen-
den Bestimmung bei der sittlichen Erkennt-
nis wird. Diese Intentionalitit wird im
konkreten Leben durch die Tugend der
Klugheit geleitet und so gleichsam verleib-
licht, sie wirkt aber bereits beim Urteils-
spruch des Gewissens mit. Indem der
Mensch der Intentionalitit anf das Gute
und aof Gott Raum gibt, wird er fahig,
das konkret Richtige im Gewissensurteil
zu erfassen. Das wird — zwar nicht fiir den
natiirlichen, sondern fiir den gnadenhaften
Bereich —~ anhand von K. Rahners ,Existen-

tialethik“ aufgewiesen, wie sie dieser vor
allem in seinem Artikel iiber die Wahl nnd
die Unterscheidung der Geister in den
Exerzitien dargelegt hat (IV. Teil). In der
Hingabe an die gréfiere Liebe soll hier aus
dem Wechsel von Trost und Trostlosigkeit
der Individualwille Gottes, d.h. das, was
Gott hier und jetzt von mir perséonlich will,
erkannt werden. Damit werden auch affek-
tive Groflen in den Bereich der Findung
des sittlich Guten einbezogen, ohne daf} die
Ratio dabei ausgeschlossen wiirde. Die Ra-
tio kontrolliert und korrigiert die Findung,
da die Erkenntnis aus dem Trost den all-
gemeinen Prinzipien der Sittlichkeit ent-
sprechen muB, ja sie ist auch innerhalb der
Trosterfahrung selbst durch die Unterschei-
dungsregeln am Werk (155). Wegen seines
intellektuell-affektiven Charakters wird der
Trost von der Tugend der Klugheit getra-
gen, ,die als moralische und zugleich intel-
lektuelle Tugend in ihrer dbernatiirlichen
Form von der géttlichen Caritas gepragt
ist“ (155).

Damit haben die Geistlichen Ubungen
des hl. Ignatius erneut ihre Aktualitét be-
wiesen, vor allem was Wahl und Geister-
unterscheidung betrifft. Umgekehrt wirft
die Einordnung dieses Teiles ignatianischer
Spiritualitit in einen grofleren moraltheo-
logischen Zusammenhang neues Licht auf
‘Wahl und Geisterunterscheidung selbst, ja
sogar auf den Exerzitienweg, der zur Wahl
hinfithren soll. Man konnte ihn als die Ein-
ibung in jene Intentionalitit bezeichnen,
die die Form allen sittlichen Handelns ist,
genauer in die Bereitschaft und Hinneigung
der Liebe, die die ,Objektivitit® des sub-
jektiven, persénlichen Dynamismus garan-
tiert, ohne die, im Verein mit der Objek-
tivitdt der Norm, echte sittliche Erkenntnis
(und damit ,Wahl* im Sinne des Ignatius)
unmdglich ist. N.Mulde S}

Schiiller, Bruno: Gesetz und Freiheit.
Eine moraltheologische Untersuchung.
Diisseldorf, Patmos (1966). 196 S., Pa-
perback DM 15,80.

Wer glaubt, man kénne moderne Theologie
nur in poetisch-dunkler Sprache treiben,
wird durch diese Arbeit eines besseren be-
lehrt. Die Thematik ist weiter, als der Titel
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vermuten laft, und amfafit eigentlich den
ganzen Bereich der Grundfragen des mora-
lischen Handelns, den klassischen Traktat
»De principiis®. Das Hauptanliegen des
V1. ist es, zu zeigen, dafl Gnade und Gesetz
nicht im Widerstreit liegen, sondern dafl
das gottliche Gesetz inneres Moment jeder
gnadenhaften Zuwendung Gottes zum Men-
schen ist; umgekehrt ist allerdings Geset-
zesgerechtigkeit, ,mit ihrer Vorordnung
des Gesetzes vor die Gnade®, der ,prazise-
ste Ausdruck fir die Siinde tberhaupt®,
weil der Mensch darin versucht, aus eigener
Kraft Gottes Heil zu gewinnen. Ein ande-
rer Schwerpunkt ist die menschliche Frei-
heit, von der Schiiller zeigt, dafl sie nur
durch den Bezug auf das unbedingte Sollen
von Gott her méglich ist. Zwei wichtige
Grundprinzipien sind die von K. Rahner
abhingigen Einsichten, daf es nicht nur
nach unten eine ,leichte Siindhaftigkeit®,
sondern cbenso nach oben eine ,leichte
Moralitdt des sittlichen Tuns“ gibt, und
dafl der Grundwille, wie ihn Rahner nennt
— Schiiller sagt: Entschiedenheit — nicht nur
ein Zustand, sondern ein ,liberaktuelles
Tun® ist. Aus solchen Grundeinsichten er-
gibt sich manche wichtige Erkenntnis:
menschliches Gesetz kann nicht aus eigener
Kraft binden, sondern nur als eine Instanz,
die gottliches Gesetz vermittelt; deshalb ist
Gehorsam gegen Menschen nur auflerlich
dem Gehorsam gegen Gott zu vergleichen.
Fortdauernde ,Versuchlichkeit des Gerecht-
fertigten® ist zugleich ,fortdanernde Mag-
lichkeit, von Gott in einen existentiell tie-
feren und umfassenderen Gehorsam geru-
fen zu werden.“ Schén sind die im Schlufi-
kapitel enthaltenen Zeilen iiber das ,tré-
stende Gesetz“. Eindeutig gegen die Tradi-
tion wird an anderer Stelle bestritten, daf
der Siinder in seiner Entschiedenheit gegen
Gott noch die Maglichkeit des natiirlich-
Guten besitzt.

Wenn allerdings Schiller bei der letzte-
ren, meiner Meinung nach richtigen Inter-
pretation der kirchlichen Lehrduflerungen
sich scharf gegen eine ,lutherische Mifldeu-
tung® wendet, hitte ich es lieber gehabt,
wenn er versucht hitte, Luthers Lehre, die
sicher nicht allzuweit von Schiillers Einsicht
entfernt ist, durch ihre historische Bedingt-
heit auf das eigentlich Gemeinte hin zu
analysieren. Uberhaupt scheint mir die un-
geschichtliche Denk- und Sprechweise eine
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gewisse Schwiche des Buches zu sein. So
wird z. B. — zwar nicht falsch, aber iiberaus
einseitig ~ die paulinische Lehre von Ge-
setz, Siinde und Freibeit auf eine iberzeit-
liche, im letzten scholastisch bleibende Prin-
zipienlehre vom géttlichen Gesetz usw. hin
interpretiert. Damit hidngt zusammen, daf}
auch die Denkweise Schiillers so glashart
ist, dal manches organisch Gewachsene
einer grofleren Klarheit geopfert wird. Mit
Recht wird z.B. von den ,evangelischen
Riten“ gezeigt, dafl sie nicht neben dem
Gebot, als dem nicht anders als unbedingt
fordern konnenden Individualwillen Got-
tes stehen, daf der Mensch in dieser Sicht
nicht moralisch-frei sein kann, dem Rat zu
folgen oder nicht zu folgen. Hitte man aber
versucht, die ,Mdglichkeit der Rite“ erst
nach der ,Madglichkeit einer leichten Siinde
und eines ,leichten Guten‘“ zu behandeln,
hitte sich woh! gezeigt, dafl auch der evan-
gelische Rat einen anthropologischen Sitz
im Leben hat. Die Dynamik, das ignatiani-
sche ,Magis“, das sich hier (oft sehr unge-
schickt!) ausdriickt, beruht doch wohl dar-
auf, dafl durch die Verleiblichung des
menschlichen Wollens nur dem Heiligen
das Gesetz Gottes in seiner allnmfassenden
Unbedingtheit begegnet, wihrend der nor-
male Christ hier ein ,Mehr oder Weniger*
erfahrt.

Doch es wire falsch, der Kritik zuviel
Raum zu geben. Dem V{. ist es nimlich tat-
sichlich gelungen, die Moraltheologie von
einem mehr gesetzmafig denkenden Unter-
bau auf den ontologisch-personalen Boden
zu stellen. Es wire nur zu wiinschen, daf
der Ansatz weiter fort- und — eine beschei-
dene Bitte im Namen der nicht-scholastisch
vorgebildeten Leser — in einer vom lateini-
schen Fachjargon freien Sprache vor-ge-
fithrt wiirde, Ich bin iiberzeugt, allein da-
durch wiirde sich manche Harte mildern.

J.Sudbrack §]

Giuliani, Maurice: Priére et Action.
Etudes de spiritualité ignatienne (Coll.
Christus, 21. Essais). Paris, Desclée de
Brouwer (1966). 178 S., kart. 96 FB.

Der Vf. legt hier eine Auswahl seiner Auf-
sdtze vor, die zuerst in der von ihm be-
grindeten und lange redigierten Zeitschrift
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»Christus“ erschienen sind. IThr gemeinsa-
mer Horizont sind die Geistlichen Ubungen
des hl. Ignatius von Loyola, ihre Mitte die
»décision spirituelle“, d.h. jene Entschei-
dung, die der Mensch im Licht Gottes und
unter dem Dringen des Heiligen Geistes
trifft, indem er sie aus der Hand Gottes
empfangt. In sieben Kapiteln wird der
geistliche Weg der Exerzitien fiir den mo-
dernen Christen und sein Verlangen, im
tiglichen Leben die christliche Gestalt sei-
ner Existenz immer besser zu finden und zu
verwirklichen, ausgemiinzt. Ausgehend von
der ehrfiirchtigen Haltung vor Gott und
dem inneren Verfiigbarsein hinsichtlich alles
Geschaffenen, in dem Verlangen, Gottes
Willen zu erkennen (Kap. 1), fiihrt der
Weg zur ,geistlichen Entscheidung® (3.
Kap. und zugleich der Héhepunkt des Bu-
ches) iiber die Erkenntnis der Antriebe des
Heiligen Geistes. Diese Erkenntnis voll-
zieht sich hauptsichlich in drei Etappen: in
der Erfahrung der Verschiedenheit der in-
neren Antriebe, in deren Unterscheidung
sowie in der Bestitigung des ,Gewihlten®
im Wechsel von Trost und Trostlosigkeit.
Das bisher Gesagte wird in den folgenden
Kapiteln (Gott finden im ,Lebensstand®,
Die bestindige Auseinandersetzung, Gebet
als Ubung) in das konkrete Alltagsleben
hineingestellt und fiir dessen grofle und
kleine Entscheidungen fruchtbar gemacht.
Weil aber Liebe Dienst bedeutet, darum
gipfeln die Ausfithrungen itber das Beten
und das Finden des Willens Gottes im
Tun. Denn darin erweist sich das Gebet als
Suchen Gottes und als Liebe, dal es von
der Bereitschaft zum Tun erfillt ist. Gebet
filhrt zum Tun, damit so das Tun selbst
mehr und mehr Gebet werde, weil Suchen
und Erfillen des Willens Gottes. So bilden
die Kapitel einen kleinen Traktat dber die
christliche Entscheidung, den man vor allem
denen empfehlen kann, die aus dem Geist
der ignatianischen Exerzitien leben. Zu-
gleich ist das Buch des V{. ein neuer Be-
weis dafiir, daf} die Spiritualitit der Exer-
zitien gerade dem heutigen Menschen eine
wirksame Hilfe fir das Leben aus dem
Glauben anbietet. — In einem Anhang gibt
das Buch noch drei weitere Aufsitze des
V{. (Uber geistliche Fihrung und Gebet;
Was erwartete Ignatius von den Exerzi-
tien?; Gefihrten Jesu), die dem besseren
Verstandnis ignatianischer Geistigkeit die-
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nen, aber mit der ,geistlichen Entschei-
dung® in keinem direkten Zusammenhang
stehen. N. Mulde S]

Coathalem, Hervé: Commentaire du
livre des Exercices (Coll. Christus
No. 18. Suppléments). Paris, Desclée
De Brouwer (1965). 365 S., kart. 195
FB.

Der Vf. bietet weder eine Theologie der
Exerzitien im Sinn des groflen Werkes von
E. Przywara, noch geht es ihm um eine
existentiale Erhellung des Exerzitienvoll-
zugs, wie sie G. Fessard vorgelegt hat. Sein
Anliegen gilt vielmehr der Auslegung des
Exerzitientextes selbst. Dieser wird unter
Zuhilfenahme der jingsten Forschungs-
ergebnisse Punkt fir Punkt kommentiert.
Dabei stiitzt sich der Vi. vor allem auf
Veroffentlichungen aus dem franzésischen,
spanischen und englischen Sprachraum. An
deutschen Arbeiten scheint er nur einige
wenige Studien H. Rahners zu kennen, was
besonders fiir das Verstindnis der Anwen-
dung der Sinne und der Wahlzeiten zu be-
dauern ist.

Der V1. sieht das Wesentliche der Exer-
zitien in zwei komplementéiren Elementen:
einer Mystik des Zieles (Dienst Gottes) und
einer ,praktischen Weisheit* des Weges,
deren Einheit in der discreta caritas der
Ordenskonstitutionen ihren prignanten
Ausdruck gefunden habe (39f.). Im glei-
chen Sinn sucht er auch das Problem des
Exerzitienziels (Vervollkommnung oder
Wahl) zu beantworten. Eigentliches Ziel
ist die Vervollkommnung im Dienst Got-
tes, auf die die ,praktische Weisheit®
(Wahl) als ihr ,entsprechendes Mittel* im
Horizont der ntl. Offenbarung hingeordnet
ist (64). Darin und in vielen anderen Punk-
ten weifl sich der V{. vor allem der in der
Zeitschrift ,Christus“ vorgetragenen Inter-
pretation der Exerzitien verpflichtet.

Der Leser findet manchen Gedanken, der
zu einem besseren Verstindnis der Exer-
zitien helfen kann. Da und dort wird sich
aber auch Widerspruch melden, vor allem
dann, wenn der Vi, die Fragen einer zeit-
gemiflen Anpassung der Exerzitien be-
rithrt. M. E. trdgt er dabei der modernen
Problematik, der die Exerzitien heute ant-
worten miissen, zuwenig Rechnung (vgl.
z. B. die Theologie der Siinde bei Ignatius
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und heute oder der anthropologisch-psycho-
logische Hintergrund der ,Geisterunter-
scheidung®, den man heute nicht mehr
iibersehen kann, ohne dafl man jedoch den
Exerzitienweg zu einer psychologischen
Heilkur verderben diirfte). Da viele Fragen
der Textexegese noch kaum eingehender
behandelt worden sind, kann der Kommen-
tar des &fteren iiber eine Paraphrasierung
des Exerzitientextes nicht hinausgelangen.
Das Buch bietet eine gute Einfiihrung. Aber
ein eigentlicher Kommentar bleibt auch fiir
die Zukunft ein Desiderat.

N. Mulde S]

Biokmann, Johannes: Aufgaben und
Methoden der Moralpsychologie im ge-
schichtlichen Ursprung aus der ,Unter-
scheidung der Geister“. Koln, J. P. Ba-
chem (1964). 264 S., Ln. DM 28,

Das menschliche Verhalten ist nicht allein
moralisch bestimmt. Es ist auch einer Reihe
von psychologischen Determinanten, Me-
chanismen, besser Dynamismen unterwor-
fen, die, je nachdem, den freien Selbstvoll-
zug ermoglichen, beeintrichtigen oder gar
verhindern. Dieser Tatsache muf} vor allem
auch Rechnung tragen, wer als ,Seelenfiih-
rer“ Rat und Weisung zu geben hat. Und
da solche ,Fihrung“ in der zwischen-
menschlichen Begegnung stattfindet, muf} er
in fortschreitendem Mafl auch die so ent-
stehende dialogische Interaktion zu deuten
und zu meistern wissen.

Der methodischen Begriindung dieser
doppelten Aufgabe gilt das Bemiihen des
Vi.s, der damit Gedanken und Anregungen
seines Lehrers W. Schéllgen aufgreift und
weiterfiihrt. In einem geschichtlichen Uber-
blick spricht er vom Ursprung der Moral-
psychologie in Seelenfithrung und Geistes-
unterscheidung sowie von deren Geschick im
Lauf der letzten Jahrhunderte. Der Einflufl
rationalistischer, die Ganzheit des Mensch-
lichen auflésender Tendenzen brachte Nie-
dergang und Sikularisierung der Seelen-
fiithrung und zugleich das Aufkommen einer
ncuen Wissenschaft von den psychischen
Phidnomenen, der Psychiatrie. An der Em-
pirie und vor allem an Krankheitserschei-
nungen orientiert, erwies sie in vielen Fil-
len eine iblich gewordene didmonologische
(und auch angelologische) Deutung seeli-
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scher Phidnomene als unhaltbar oder zu-
mindest zweifelhaft. Indem die Neurose als
Nicht-Kénnen entdeckt wurde, war auch ein
universaler Moralismus in Frage gestellt.
Als positives Ergebnis bietet sich heute eine
differenzierte empirische (und auch philo-
sophische) Anthropologie an, die auch fiir
die Moralpsychologie fruchtbar gemacht
werden mufl. Zugleich erlaubt die psycho-
therapeutische Praxis und ihre Entdeckung
und methodische Entfaltung der zwischen-
menschlichen Dynamik von Widerstand
und Ubertragung eine bessere Begriindung
und Bewiltigung dhnlicher Phinomene, die
auch der Tradition der Seelenfithrung be-
reits geldufig waren. Damit bahnt sich eine
Begegnung von moderner Psychotherapie
und altehrwiirdiger Seelenfiihrung an, die
zu gegenseitiger Bestitigung bzw. Korrek-
tur filhren kann. Diese Begegnung wird
von der methodischen Seite her besonders
in dem Abschnitt tiber die Methoden der
Moralpsychologie, und zwar anhand des
dynamischen Charakters der Geistesunter-
scheidung sowie der Psychotherapie, dar-
stellt. Sie findet im Beitrag daseins- bzw.
existenzanalytischer Tiefenpsychologieihren
(vorldufigen) Hohepunkt.

Im Mittelpunkt der Erérterungen des Vi.s
stehen die Unterscheidungsregeln und die
»Wahl“ des Exerzitienbuches des hl. Igna-
tius. Die Reinheit des Erlebens des Heili-
gen und die Richtigkeit seiner Deutung fin-
den vor allem durch die Aussagen der
Wertphilosophie Schelers und der persona-
len Psychotherapie eine iiberraschende Be-
stitigung. Es wiirde zu weit fiihren, hier
von den vielen interessanten Bemerkungen
des Vf.s zu berichten, die sich im dritten
Abschnitt seines Buches finden. Wenn man
auch in einzelnen Punkten die Auffassung
des Vi.s nicht teilen mag, so wird doch eine
moderne Interpretation von Geisterunter-
scheidung und Wahl bei Ignatius seine Ar-
beit nicht iibersechen diirfen. Um so mehr
sind die Mingel des Buches (unnétig kom-
plizierte, zuweilen unausgef. ‘te, ja fehler-
hafte Sprache; Zitationsweise. Uniibersicht-
lichkeit in der logischen Abfolge der Ge-
danken; ungentigende Kenntni- <2r Tradi-
tion vor Ignatius; Darstelluns =+ angusti-
nischen Anthropologie alle - nach W.
Leibbrand, usw.) zu beklagen, die die be-
fruchtende Begegnung mit der Fiille der
Gedanken sehr erschweren. N. Mulde S}





