Sind wir ,,nur Gast auf Erden«:
Friedrich Wulf SJ, Manchen

Der Topos ist jedem Christen geldufig - er hat ihn oft genug gehért: von
der Erde als dem Ort der Verbannung und dem Himmel als der eigent-
lichen Heimat des Glaubenden, dahin er unterwegs ist. Er zieht sich durch
die ganze christliche Frommigkeitsgeschichte. Die Heimatlosigkeit galt ge-
radezu als Programm des alten Ménchtums, das unter dem Motto der Gott-
suche aus dieser Welt ausgewandert war!. ,Sehr friih lernen sich die Chri-
sten als exules zu fihlen, ,als verbannte Kinder Evas‘“, wie es spiter im
Salve Regina heif$t?. , Wir sind nur Gast auf Erden“, singen wir in unse-
ren Tagen.

Seit einiger Zeit ist das aber nicht mehr der einzige Ton der Melodie.
Ein anderer ist aufgeklungen und scheint die alte Weise fast zu iiberto-
nen: Die Erde ist dem Christen auf einmal und ganz neu zum ,Geheim-
nis“ und zur , Verheiflung® geworden®. Mehr denn je ist er darum ,zur
Erde entschlossen“t. ,Gesegnet seist du machtvolle Materie, unwidersteh-
liche Evolution, immer neu geborene Wirklichkeit, du, die du in jedem
Augenblick unsere Rahmen sprengst, uns zwingst, die Wahrheit immer
weiter zu verfolgen“s. Es ist, als habe Nietzsches Ruf, ,der Erde treu zu
bleiben“¢, bei den Christen ein zwar spéites, aber um so lauteres Echo aus-
gelost.

Wir méchten diesen Ton nicht mehr missen und konnen es gar nicht;
denn die Erde ist uns zu einer Aufgabe geworden, der auszuweichen uns
nicht erlaubt ist, einer Aufgabe, die uns von Gott aufgetragen wurde und
etwas mit unserem Heil zu tun hat. Dirfen wir darum aber den anderen
Ton einfach verschweigen, fallen lassen, als {iberholt, weil einseitig und
mifiverstindlich, als Mifiton abtun und vergessen? Missen wir nicht viel-
mehr beide Toéne aufeinander abhorchen, ob sie nicht vielleicht doch eine
einzige Melodie, die ganze Melodie christlicher Daseinsaussage und -er-
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fahrung darstellen, hervorgegangen aus dem einen und unteilbaren My-
sterium von Schopfung und Heil?

» Wir sind nur Gast auf Erden®. Das ist altbiblisch. ,,Ich bin ja nur ein
Gast bei dir, ein Fremdling nur, wie alle meine Viter®, bekennt ein alt-
testamentlicher Beter (Ps 39 [38] 13), und der Hebraerbrief greift das Wort
auf, wenn er riickschauend auf die Geschichte Gottes mit seinem Volk von
den groflen Glaubenden sagt: Sie alle sind gestorben, ,ohne die Verhei-
Bungen erlangt zu haben; sie sahen sie nur von ferne und begriifiten sie
und bekannten, dafl sie Fremdlinge und Pilger seien auf Erden“’. Diese
Vorstellung geht auf die Erzihlung vom Stindenfall zuriick. Adam wird
aus dem Paradies vertriecben (Gen 3,23f.), Kain irrt ,heimatlos® auf
Erden umher (Gen 4, 12); beide haben die Nahe Gottes und damit den
Quell und Sinn ihres Daseins verloren; sie leben im Exil, in der Fremde
und in der Not, im Elend (elilenti, ellende), wie das Deutsche, beides ein-
schlieflend, Gbersetzt. Gewill ermoglicht Gott dem aus seiner Nihe ver-
bannten Menschen den Weg wieder zu ihm zuriick. Aber dieser Weg ist
lang und beschwerlich. Man sieht ihn vorgebildet im Aufbruch Abrahams
aus seiner Heimat und seinem jahrelangen Umbherziehen unter mancher-
lei Priffungen und Gefahren; ebenso im Auszug der Hebrder aus dem
Land der Knechtschaft und im Wiistenzug. Ans Ziel gekommen ist er aber
erst im Gang Christi ,hinauf nach Jerusalem®, in seinem Sterben ,aufler-
halb des Tores® der Stadt, ,vor dem Lager“, der Wohnstitte der Men-
schen (Hebr 13,12f.). In solchen Gedanken ist die Heimatlosigkeit des
altkirchlichen und frihmittelalterlichen Monchtums begrindet. Wenn die
Monche Einsamkeit und Wiiste aufsuchten, dann machten sie damit nur
offenkundig und bewuft, was in Wirklichkeit ist: die ,Fremdlingschaft®
(Eeviteia, Eevia)® des suindigen Menschen, der Gott verloren hat, die Not
des verlorenen Sohnes aus der Parabel, der fern von seinem Vater in der
Fremde (in einem fernen Land, Lk 15, 13) lebt und darbt. Sie begeben sich
auf die (geistige oder auch wortliche) Wanderschaft — im abendldndischen
Monchtum wird die ,Fremdlingschaft® (Eevitela) zur Pilgerschaft (pere-
grinatio)® — durch alle Rdume des Irdischen hindurch, sich aller irdischen
Habe entledigend, ,nackt dem nackten Christus folgend“*, in der Hoff-
nung, in der Abgeschiedenheit der Kontemplation das Land der Verhei-
fung zu erreichen, das Paradies wiederzugewinnen.
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Hier liegt nun aber zugleich die zeit- und theologiegeschichtlich bedingte
Grenze dieses Ideals. Was die Monche verliefen, war — wenigstens in der
theologischen Reflexion — nicht nur die siindige Welt, von der das Johan-
nesevangelium spricht, sondern Welt iiberhaupt, insbesondere die sichtbare,
materielle Welt, die Welt der Vielfalt und der Zerstreuung, der Unord-
nung und des Chaos. Wir wissen heute, wie sehr dabei platonische und
gnostische Gedankenginge Pate gestanden haben. Losgelost von Gott, der
sie eingerichtet hat und sie in ihrem Umlauf lenkt, ist die Welt nach Pla-
ton in immer grofiere Unordnung geraten und wurde schlieflich, ,durch
die Zerrittung ganzlich aufgeldst, im unergriindlichen Ort der Undhnlich-
keit (vomog Gvopoidtnog; lat. regio dissimilitudinis) versinken®, wenn Gott
nicht selbst wieder ihre Leitung in die Hand ndhme!!. In der Radikalisie-
rung zum absoluten Bosen durch Plotin ist der ,Ort der Un&hnlichkeit in
die patristische Theologie eingegangen und schon bald mit dem ,fernen
Land* der biblischen Parabel, dem Land der Gottferne identifiziert wor-
den. Nur wer sich aus diesem Land zu Gott aufmacht, das heidt sich von
der Welt der sichtbaren, den Menschen gefangennehmenden Dinge abwen-
det und sich mit den inneren Augen der geistigen Welt, ihrer Mitte und
Einheit, Gott zuwendet, wird vom Untergang gerettet!®. Aus solchem (dua-
listischen) Denken heraus entschwand die Erde den Moénchen aus dem Blick
und wurde nicht mehr genligend gesehen, dafl doch eben die Geschopfe,
die Mitmenschen zumal, der Weg sind, auf dem der sich selbst und seiner
Begierde entsagende Mensch zu Gott gelangt, um so mehr, als Gott selbst
Mensch geworden ist und in seinem Geist die Welt zum Ort seiner person-
haften Gegenwart gemacht hat'®.

Darum kann das Wort, das die Erde fir den Christen ein Ort der Ver-
bannung sei, und der Glaubende sich als Fremdling in dieser Welt und als
Pilger auf dem Weg in die ewige Heimat fithlen miisse, nicht das einzige
sein. Trotz der Todverfallenheit der Welt und des Menschen soll der Christ
schon jetzt, in seinem zeitlichen Dasein, eine zwar vorldufige, aber doch
wirkliche Heimat finden, muf} ihm die Erde in einem tiefen Sinn zur Hei-
mat werden. Liegt doch die endgiiltige, von Gott geschenkte Erfullung des
Menschen ganz auf der Linie dessen, was in der menschlichen Natur

11 Platon, der Staatsmann 273 d.
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tungsgeschichte (Freiburg Ztschr. {. Philos. und Theol. 15 [1968] 62 ff.) nachlesen.
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scharf und apodiktisch iiber die asketische Heimatlosigkeit des Ménchtums geurteilt.
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angelegt ist und ohne das der Mensch gar nicht existieren kann, auf
der Linie der irdischen Heimat, auch wenn sie diese in unvorstellbarer
Weise tibersteigt. Gerade der heutige Mensch hat keinen Zugang mehr zu
einer himmlischen Heimat, wenn er nicht um eine irdische, noch so unvoll-
kommene Heimat weifl. Er braucht einen Ort der Geborgenheit und der
liebenden Nahe, des Zu-Hause, auch und gerade dann, wenn er die Ehe-
losigkeit und Heimatlosigkeit um Christi und des Evangeliums willen ge-
wihlt hat. Irgendwo muf} er in dieser Welt verwurzelt sein, ein Stiick Erde
haben, das ihm zugeordnet ist, Menschen, die Freude und Leid mit ihm
teilen. Ohne das wiirde er verkiimmern. ,Es ist (darum gar) nicht in das
Belieben des Menschen gestellt, ob er eine Heimat habe oder nicht. Er ist
darauf verwiesen, sie zu suchen, und wenn er sich die Fiifle nach ihr wund
gehen mifite“!t. Man kann diese Welt nicht mit noch so hohen Idealen
tiberspringen wollen. Das Phinomen der modernen Massenemigration,
der Vertreibung und Verbannung, der Flucht vor dem Terror, hat gezeigt,
welchen Schaden der entwurzelte Mensch nehmen kann, vor allem dort,
wo die Krankheit der Emigration epidemisch wird und eine atmospharische
Vergiftung herbeifiihrt.

Gerade von hierher muf} aber zum Schlufl noch einmal auf das erste
Wort von der Fremde und Pilgerschaft des Menschen auf Erden zuriick-
gegriffen werden. Denn der heutige Mensch erfdhrt in vielfacher und
deprimierender Weise die Ungeborgenheit seines Daseins. Die Welt in
ihrem augenblicklichen Stadium einer fortschreitenden Technisierung, der
immer hiufigeren Zusammenstofle politischer und wirtschaftlicher Machte
gewihrt ihm immer weniger das Gefiih]l des Zu-Hauseseinkénnens.

Und bei ehrlicher Betrachtung gibt sie ihm auch keine Hoffnung mehr,
daf sich die Zukunft jemals zum Besseren wende. Angesichts solcher
Existenznot ist es fiir die christliche Verkiindigung eine Aufgabe ersten
Ranges, die Verheiflung eines heilen Lebens und einer heilen Welt, der
Auferstehung in eine unangefochtene Freiheit und in die selbstlose Liebe
dem heutigen Menschen neu zugénglich zu machen. Man miifite ihm zei-
gen, daf erst im Wort der Offenbarung Antwort gegeben wird auf die
unabweisbare Sehnsucht nach einer letzten heilen Wirklichkeit, wie sie
sich den Tieferschauenden in unseren Tagen trotz aller Hoffnungslosig-
keit und Verzweiflung immer wieder entringt.

Geht nicht doch von dem Wort, dafl wir ,nur Gast auf Erden sind“, eine
grofie Kraft aus, eben diese Welt zu bestehen und immer wieder an ihrer
Zukuntft zu arbeiten?

14 A Delp, aa0O, 86; das ganze Kapitel (74-92) handelt iiber die Notwendigkeit und den
Wert der irdischen Heimat.





