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wahrer Gott vom wahren Gott, gezeugt, nicht geschaffen, eines Wesens mit
dem Vater.“ Da ist der Hintergrund des Glaubens an Gottes Dasein fiir
uns in der Person Jesu Christi auf eine Weise ausgeleuchtet, die vielen
heute den lebendigen Zugang zu dem, was Menschwerdung Gottes und
Gottsein Jesu Christi heifit, eher erschwert als erleichtert.

Immerhin konnte hoffentlich diese kurze abschlieBende Einbeziehung
der Frage nach der zweiten gottlichen Person und dem Geheimnis der Tri-
nitat doch deutlich machen, daff ein aus unserer Weltsituation und der da-
mit gegebenen Perspektive unseres Erkennens gewonnenes Christusver-
standnis auch an das heranreicht, was der Glaube der Kirche vom ewigen
Gottessohn und vom dreifaltigen Gott bekennt. Aber immer schon wuflte
der christliche Glaube, dafl das ganze Geheimnis nur angerihrt und nur
angenommen werden kann. In dieser Ehrfurcht stimmt dieser Versuch
vollig mit dem klassischen Dogma tberein. Verschoben hat sich nur der
Ausgangspunkt, von dem her sich unser Verstindnis dem Geheimnis des
Jesus von Nazareth angenahert hat.

Zur Freiheit gerufen
Das paulinische Freiheitsverstindnis*

Heinrich Schlier, Bonn

I

Die Absicht unserer Ausfithrungen geht dahin, den Satz des Apostels Pau-
lus: , Ihr aber, Briider, seid zur Freiheit gerufen“ (Gal 5, 13) aus dem Kon-
text der paulinischen Briefe auszulegen und auf diese Weise das, was sie
unter Freiheit verstehen, in seiner Eigenart deutlich werden zu lassen. Im
paulinischen Freiheitsbegriff — dem im NT eigentlich nur der johanneische
zur Seite steht, wahrend die Sache selbst sich auch in der synoptischen

* Zur neutestamentlichen Vorgeschichte des Begriffes Freiheit, die hier aufler acht gelas-
sen wird, verweise ich auf: M. Pohlenz, Griedhische Freiheit. Wesen und Werden eines
Lebensideals, 1955; H. J. Muller, Freedom in the Ancient World, 1961; D. Nestle, Eleu-
theria. Teil 1. Die Griechen, 1967. Zum Ganzen siche H. Schlier, Eleutheria, in: ThWB 11
484-500; K. Niederwimmer, Der Begriff der Freiheit im NT, 1966,
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Uberlieferung findet — ist ohne Zweifel der Durchbruch zum Wesen der
Freiheit gegeben. Je urspriinglicher und klarer wir dieses erfassen, desto
gewisser und tatkriftiger konnen wir die Freiheit gegen einen Geist ver-
teidigen, der sie verfélschen oder ausléschen will.

»1hr seid zur Freiheit gerufen, Briider . . .“, schreibt Paulus an die Chri-
sten der Landschaft Galatien. Er selbst hatte sie an den Ort und in den Be-
reich der Freiheit durch das Evangelium gerufen. Er wuflte also, sie und
alle Menschen, Juden und Heiden, sind gleich jener Hagar, von der er im
selben Brief (4, 21 ff.) spricht, in Unfreiheit. Er sah sie eingesperrt in ein
Gefdngnis (Gal 3, 23; Rom 7, 6), noch mehr: er beurteilte sie als ,Sklaven®
und ihr Leben als Sklavendienst (vgl. z. B. Rom 6, 14 ff.; 7, 14; Gal 4, 8§ {.
24; 5, 1), aus dem sie sich nicht selbst befreien kénnen.

Urspriinglich freilich — und das meint: vom unverlierbaren und jeweils
gegenwartigen Ursprung her — ist der Mensch nach des Apostels Uber-
zeugung, die er aber thematisch nie zur Sprache bringt, frei. Sein Leben
ist urspriinglich in die Freiheit frei-gegeben. Er ist ja Geschopf Gottes.
Und das heifit: ihm ist der Freiheitsraum des Lebens aufgetan und der Le-
bensraum der Freiheit zur Verantwortung von Gott frei gewéhrt. Er emp-
fiangt das Leben und lebt es als empfangenes in der dem Schopfungswort
Gottes entsprechenden Ant-wort der Freiheit. Er lebt es im Dank (vgl.
Rom 1, 21), und darin ist die Freiheit aufgehoben. Er ver-dankt sich Gott
und das meint, er ver-dankt ihm seinen Freiheitsbereich und die Freiheit,
ihn frei zu erfahren. In diesen Dank, in dem die Gabe der Freiheit des Le-
bens und des Lebens der Freiheit gelebt wird, ist auch die verantwortete
Hin-gabe eingeschlossen. Das Geschopf ist als solches zur Freiheit hervor-
gerufen und in sie hineingerufen. Aber es ist das zugleich so, daf} es zum
Schopfer und zum Geschaffenen hingerufen ist. Es ist angerufen und auf-
gerufen fiir den Schépfer und das Geschaffene. Die urspriingliche Freiheit,
die als Gabe des Lebens vollzogen im Danken verantwortet wird, ist zu-
gleich gebunden und verwiesen an den Schépfer und das Geschaffene. Sie
ist eine in diesem Sinn begrenzte und eine fir ihre Grenzen offene und be-
reite Freiheit. Der Dank, in dem die urspriingliche Freiheit sich auf- und
offenhalt, schlieft auch ihre Gebundenheit ein.

In solcher Freiheit des Geschopfes kommt der Mensch nach Paulus nicht
mehr vor. Das ist ein fiir den Apostel bestiirzendes Faktum. Mit dem Aus-
ruf: ,Ich ungliickseliger Mensch .. .!1“ endet seine Analyse des mensch-
lichen Daseins in Rom 7, 24. Nicht als ob die urspriingliche Freiheit total
vernichtet wire. Dem widerspricht schon die Tatsache, dafl der Mensch,
wie er in der Geschichte vor-kommt, ein tiefes Verlangen nach der ur-
spriinglichen Freiheit hat, wie wir noch sehen werden. Dem widerspricht
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nach Paulus auch der Befund, dafl der geschichtliche Mensch formal Ent-
scheidungsfreiheit hat. Aber die urspriingliche Freiheit wird durch den
Menschen in seiner Geschichte nicht mehr als solche realisiert. Denn damit,
daf} der geschichtliche Mensch aus einem ritselhaften und unheimlichen
Antrieb immer schon sein gesamtes Leben nicht mehr Gott, sondern sich
selber verdanken will, vollzieht er auch die Freiheit nicht mehr als verant-
wortete Gabe, sondern als Leistung. So wie der Mensch in der Geschichte
vorkommt, versteht und praktiziert er aus einem unerkldrlichen, aber
realen Undank die Freiheit als eigenmichtige und eigensiichtige. Der Frei-
heitsraum, der ihm durch den Ruf des Schopfers eréffnet ist, ist nun ein
grundsitzlich von ihm selbst erschlossener, der Freiheitsvollzug aber ist
nun ein eigen-williger, weil an der Stelle der Freiheitsannahme eine Frei-
heitsleistung steht. Damit ist aber auch die Ausrichtung der urspringlichen
Freiheit auf Gott und seine Schépfung, das Wofiir der Freiheit gestort. Sie
ist jetzt immer schon Freiheit fiir mich, sie ist als eigen-michtige immer
schon auch eigen-siichtige. So lebt der Mensch, wie er vorkommt, immer
schon in einem grundlegenden Mifiverstindnis und Miflbrauch der ur-
spriinglichen Freiheit. Er lebt in seiner eigenméchtigen und eigensuichtigen
Freiheit in der Freiheit von der Freiheit, in der Unfreiheit, die als Freiheit
erscheint. Man kann auch sagen: er lebt in einer sich ver-sagenden Freiheit.

Dafl das keine Theorie ist, sondern eine Aussage iiber die Wirklichkeit
des geschichtlichen Menschen, wird an einem Problem deutlich, das wie
viele fundamentale theologische Probleme selbst in der Theologie weithin
keine Rolle mehr spielt, weil es angeblich nicht konkret ist, obwohl es jeden
Menschen und somit alle Gemeinschaft vom innersten her betrifft, ndmlich
am Problem der Siinde und des Gesetzes. Fiir Paulus ist das Gesetz zu-
nichst das jidische als der fixierte und ausgeprigte Anspruch Gottes an
den Menschen. Von ihm aus kann dann auch das allgemein-menschliche
Gesetz der Heiden, das sie von ihrem Herzen her durch das Gewissen ken-
nen (Rém 2, 14 f.), gesehen werden. Wir kdnnen also sagen, Paulus 146t
das Problem der Freiheit sich an dem Ort entfalten, wo das menschliche
Leben vor die Anforderungen des Gebotes Gottes gestellt wird. Das sind
nicht immer direkte Anforderungen des ausdriicklichen Gebotes Gottes.
Es kann auch, und ist es allermeist, jener vielfiltige, sich wandelnde,
aktuelle, dabei oft verdeckte und verfilschte Anspruch sein, den die Men-
schen, als einzelne oder als Gesellschaft, und den die Verhiltnisse und
Situationen an den Menschen erheben. Es kann sogar der Anspruch sein,
den die Dinge an mich stellen. Was geschieht nach dem Apostel auf diesen
Anspruch hin von Seiten des Angerufenen? Was geschieht auf das Gesetz
hin? Er, der Mensch, ist jedenfalls angerufen und weill sich auch aller-
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meist angefordert, mag er sich noch so sehr gegen solchen Anruf verschlie-
Ben oder gleichgiiltig und ,neutral“ verhalten. Er erfihrt diesen Anruf
als einen Appell an die Freiheit seiner Entscheidung und darin an die Frei-
heit seiner Freiheit. Doch wie beantwortet er nach Paulus diesen Appell?
So — und das wird Rém 7, 7 ff. dargelegt —, dafl seine Epithymia, d. h. sein
Begehren, genauer: sein Aus-sein-auf-sich-selbst-fiir-sich-selbst erweckt
wird. Paulus sagt Rom 7, 7f.: ,Ich hitte die Siinde nicht erfahren, wenn
nicht durch das Gesetz. Denn ich hitte das Begehren nicht erfahren, wenn
das Gesetz nicht gesagt hétte: Du sollst nicht begehren. Es nahm aber die
Siinde die Gelegenheit wahr und verschaffte mir durch das Gebot lauter
Begehren“. Der Anspruch, der an den Menschen ergeht, ruft also eine
Freiheit hervor, die im Begehren den Menschen auf sich selbst aus-sein
lagt. Er ruft eine eigen-machtige und eigen-siichtige Freiheit hervor. Er
ruft nicht mehr die urspriingliche Freiheit auf, die die Freiheit als Gabe
und fiir Gott und den anderen Menschen realisiert, sondern die immer
schon durch den Menschen ihm zugute von ihm usurpierte und geleistete
Freiheit. Und so kann man sagen: indem das Gesetz (in seinem mich an-
gehenden Anspruch) ,an meine Freiheit appelliert, bringt es eine (ur-
spriingliche und eigentliche) Freiheit zu Fall“ (K. Niederwimmer). Dieses
Aussein auf mich selbst, das der Anspruch erwedkt, ist allgemein. Es er-
weist sich konkret auf zweierlei Weise. Entweder 138t mich nach Paulus das
Gesetz den an mich ergehenden Anspruch abweisen und ich erfiille es njcht.
Oder — und es gibt fiirr den Apostel nur dieses Oder — ich gehe auf den An-
spruch ein, tue das Gebot, aber zur geheimen oder offenbaren Erfillung
meiner selbst in meiner Eigen-leistung. Einfacher gesagt: entweder handle
ich in der Antwort auf den an mich ergehenden Anspruch ungerecht oder
ich handle selbstgerecht, entweder erfiille ich den gerechten Anspruch nicht
oder nur zum Schein. Jedenfalls enthiille ich nur meine eigenmaichtige
Selbstsucht. Dabei ist fiir den Apostel die selbst-gerechte Erfillung des
Gebotes die gefahrlichere; denn sie ist die verborgenere Nicht-Gerechtig-
keit. Sie verdeckt die in ihr sich vollzichende eigenmaichtige und eigen-
sichtige Freiheit viel mehr als die offene Ungerechtigkeit. Doch im Lichte
Jesu Christi bleibt kein Winkel des menschlichen Herzens undurchleuchtet.
So sicht Paulus, daf die urspriingliche Freiheit, die Freiheit fiir Gott und
seine Geschopfe und Freiheit von mir, damit aber gerade Freiheit zu mir
ist, durch den Menschen, wie er geschichtlich vor-kommt, immer schon nicht
realisiert wird. Er sieht, wie die geschenkte und als Geschenk im Dank
vollzogene Freiheit des Geschopfes unter der Hand des geschichtlichen
Vor-kommens sich in das Belieben der Un-gerechtigkeit oder Selbst-ge-
rechtigkeit wandelt. Das schlieft nicht aus, dafl es unter den Menschen, wie
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sie vorkommen, nicht auch hie und da selbstloses Handeln gibt und man
nicht nur weif}, sondern auch tut, ,was wahr, was ehrbar, was gerecht, was
rein, was liebenswert, was anziehend“ (Phil 4, 8) ist. Aber das ist im Sinn
des Apostels nur noch ein gelegentliches Aufleuchten der urspriinglichen
Freiheit inmitten der allgemeinen Unfreiheit, ein Nachklang der Ge-
schopflichkeit inmitten des Lebens, das sie in seinem Vollzug bestreitet.

Die Unheimlichkeit der usurpierten Freiheit zeigt sich noch in etwas
anderem. Jener Appell an meine nun immer schon selbstsiichtige Freiheit
bindet mich nicht nur, ungerecht oder selbstgerecht, im Denken, Wollen
und Handeln, von innen her, an mich selber, sondern auch an meine Welt
als eine mir, dem Einzelnen, iiberlegene und gebietende Macht. So wie ich
mich selbst in der pervertierten Freiheit der Siinde auf das Gebot hin so
oder so als eigenméchtige Grofle erhebe, so steht in ihr auch die Welt in
Geschichte und Natur als mafigebende Macht auf (vgl. Gal4,1ff.81f.). Die
elementaren Krafte des Kosmos, denen ich mich etwa wie die Galater als
Gottern unterwerfe, oder die ich, nachdem sie als Gotter entthront sind, zu
bewiltigen und zu beherrschen versuche, zwingen mich gerade dadurch in
ihren Bann. Der Zeitgeist, der sich vor allem in seiner eigentiimlichen
Grundstimmung duflert, bindet mich, ob ich ihm zu widerstehen versuche
oder, was meist der Fall ist, mich ihm anpasse und unterwerfe, an seine
Micdhtigkeit und bringt so nicht nur meine urspriingliche Freiheit, sondern
oft auch meine formale Freiheit zum Erliegen.

Aber beachten wir auch dies: es wird nicht nur die eigene Person des
Menschen durch seine selbst-gefillige Freiheit und ihre eigensiichtigen In-
tentionen ihrem eigentlichen Wesen entfremdet, es wird auch nicht nur die
Welt im Zuge der fundamentalen Selbst-herrlichkeit der geschichtlichen
Freiheit des Menschen zum Geféngnis verfremdet, es wird auch das Ge-
setz als solches zum Unheil. Es wird ja Antrieb zu eigenmdchtiger und
eigensiichtiger Freiheit und erweist sich als eine ddmonische Gréfie (vgl.
Gal 3, 19). Das gilt von jeglicher Art von Gesetz, sei es vom religidsen,
sei es vom moralischen, sei es vom gesellschaftlich-sozialen, sei es vom Ge-
setz der Entwicklung und des Fortschrittes oder von irgendeinem der vie-
len Gesetze, an deren Allmacht und Giite der Mensch so bereitwillig
glaubt, und an dessen Erfiillung er so gern das Heil gebunden sieht. Aber
jeder Versuch des Menschen, ,durch Beugung unter das Weltgesetz, bzw.
die Ausniitzung des erkannten. Weltgesetzes die Freiheit aufzurichten,
scheitert. Der Verfiigungsbereich des Menschen wird dadurch erweitert;
aber Konflikt und Selbstzerstorung werden dadurch nicht paralysiert® (K.
Niederwimmer), im Gegenteil: sie werden dadurch ausgeldst.

Sich selber und seiner eigenméchtigen und eigensiichtigen Freiheit iiber-
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lassen, seiner fundamental mifiverstandenen und miflbrauchten Freiheit
anheimgegeben, verstirkt der Mensch solche faktische Unfreiheit immer
von neuem dadurch, dafl er die darin liegende Tauschung nicht durch-
schaut. Der geschichtliche Mensch meint stdndig, er konne im Vollzug seiner
usurpierten Freiheit das Leben verwirklichen. Aber, sagt Paulus: ,die
Siinde® — in welcher sich ja die eigenwillige Freiheit, die eigene Freiheit,
vollzieht — ,,. . . tiuschte mich durch das Gebot .. .“ (Rém 7, 11). Wer in der
Eigenfreiheit auf das Gebot mit Ungerechtigkeit oder Selbstgerechtigkeit
reagiert — das aber ist die allgemein menschliche Reaktion —, meint, er ge-
wonne oder bewahre darin das Leben. Wer z. B. sich kritisch iber den an-
deren Menschen erhebt — , jeder, der richtet® (Rom 2, 1) —, sich selber ge-
geniiber aber unkritisch ist, meint, auf solche Weise die Wahrheit zu for-
dern. In Wirklichkeit zerstort die darin liegende Selbstsucht die mensch-
liche Gemeinschaft und verdunkelt die Wahrheit. Mit dem fundamentalen
Undank des Menschen, der Ursprung und Ausweis der Usurpation der
Freiheit ist, verlor das Herz des Menschen, das die Mitte seines Wesens ist,
Licht und Einsicht, und wurden ,seine Erwigungen eitel“. Sein Denken,
kann man auch sagen, erreichte nicht mehr die offenbare und giiltige Wirk-
lichkeit, sondern nur noch ihren Schein. Es vereitelt sie in seinem Vollzug.
»Sle sagen, sie seien weise und sind Toren geworden®, heiflt es in diesem
Zusammenhang (Rom 1, 22). ,Sie vertauschten die Wahrheit Gottes mit
der Luge“, sagt Paulus (Rom 1, 25). Zur Freiheit des Menschen, wie er ge-
schichtlich vorkommt, gehért die Tauschung. Die Freiheit vollzieht sich in
ihrer Eigen-sucht und Eigen-michtigkeit unter Selbst-tduschung. Alle
Freiheit, in der der Mensch sich selbst behauptet, selbst rithmt, selbst sichert,
selbst férdert, kurz: sich selbst erbaut, ist immer mit der [llusion verbun-
den, sich selber und die Welt darin zu gewinnen und zu erhéhen. Doch
diese Freiheit macht nicht frei und wahr. Sie ist Freiheit zur Unfreiheit
und Unwahrheit.

In ihr bindet sich der Mensch letztlich an den Tod. Im Grunde ist nach
Paulus die Siinde — und das ist ja die eigenmachtige und eigensiichtige
Freiheit im Vollzug — auf den Tod aus. Sie hat ihn, die endgiiltige Zerst6-
rung des Geschopfes, im Auge und tendiert zu ihm hin (vgl. z. B. Rém
6, 21b; 8, 6). Sie tragt sich auch den Tod ein (R6m 6, 21). Sie bringt ihn und
erntet ihn als Frucht (Rém 7, 5; Gal 6, 8). Sie treibt ihn an (1 Kor 15, 56).
Sie kommt ja in ihm zur Herrschaft (Rom 5, 17.21). Thre Macht erfiillt und
enthullt sich im Tod. Die Freiheit, in der der Mensch aus ist auf sich selbst
fiir sich selbst, zerstért das fiir Gott und den Nichsten offene Leben, das
das Leben schlechthin ist. Sie will es in die eigene Hand nehmen. Damit zer-
bricht sie es. Solcher Todessinn und solche Todeskraft der vom Menschen
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angeeigneten Freiheit hat in der Geschichte des Menschen viele Anzeichen,
z. B. die Entpersonalisierung und Formalisierung, die Nivellierung und
Sterilisierung desLebens dort, wo sich die selbstherrliche Freiheit durchsetzt,
ferner der stete Umschlag der eigenmichtigen und eigensiichtigen, der
menschlichen Freiheit in die Tyrannis, der eine alte Erfahrung ist und von
dem man schon bei Platon (Polit. VIII, 10 {f.; Nomoi III, 14 ff.) nachlesen
kann. Insgesamt aber mag man an die unaufhorliche und allgemeine phy-
sische, seelische und geistige Zerstorung denken, die die Geschichte ver-
west, und gegen die sich die urspriingliche Schépfung oft nur miihsam
durchhilt.

So sehen wir bis jetzt: nach dem Apostel Paulus vollzieht der Mensch als
Geschopf die ihm von Gott gewihrte Freiheit in der freien Bindung an
Gott und seine Schopfung. Er vollzieht sie im Dank. Er ver-dankt sich Gott;
das ist seine Freiheit. Darin ist er ja von sich weg und zugleich bei sich. So
wie er in der Geschichte vor-kommt, hat er immer schon die ihm gewdhrte
Freibeit als die seine fiir sich in die Hand genommen. Das erweist sich in
seiner Antwort auf den ihn stindig direkt oder indirekt angehenden An-
spruch Gottes. Das Gebot entziindet ihm nur das Aus-sein-auf-sich-selbst-
fiir-sich-selbst in der Weise der Ungerechtigkeit oder Selbstgerechtigkeit.
Freiheit ist fir den Menschen, wie er vorkommt, eigen-michtige und
eigen-siichtige Freiheit fiir sich selbst, in der er freilich nie zu sich kommt.
Sie bringt ihm nie ein, was er erwartet. Sie 1afit ihn ja in ihrem Vollzug an
sich selber, an die Michte der Welt, an das Gesetz verfallen und letztlich
an den ent-tiuschenden Tod. Es ist klar, dafl sich der Mensch aus dieser
Unfreiheit seiner Freiheit nicht durch den Vollzug dieser seiner Freiheit
befreien kann. Befreien und d. h. retten kann den Menschen nur die Ent-
bindung seiner Freibeit zu neuer, urspriinglicher Freiheit.

II.

Diese Befreiung oder Rettung ist geschehen. Nach dem Apostel Paulus hat
Gott seine Freiheit noch einmal und endgiiltig ausbrechen lassen, und zwar
mitten in der Unfreiheit und fiir die Unfreiheit — in Jesus Christus. , Wenn
euch der Sohn frei macht, werdet ihr wirklich frei sein®, sagt Jesus im Jo-
hannesevangelium (8, 36). ,Fiir die Freiheit hat uns Christus freigemacht®,
ruft Paulus den galatischen Gemeinden zu (Gal 5, 1). Diese Freiheit kommt
nicht mehr aus der Schopfung, wiewohl deren Freibeit schon darauf ange-
legt ist und verweist. Sie kommt von weit her. Sie kommt aus der Ewig-
keit Gottes selbst her. Sie ist die Erfillung der ewigen Erkenntnis, Erwdh-
lung und Bestimmung der Liebe Gottes zur ,Sohnschaft“ (vgl. R6m 8, 28 {.;
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Eph1,4f£.;8,11u. a.). Sie kommt ,durch Jesus Christus“ und das heifit sie
ist ,die Gabe der Gnade in dem einen Menschen Jesus Christus® (Rom
5,15). Als solche ist sie das reine Gewihren von Gottes Gerechtigkeit,
Treue und Wahrheit (vgl. Rém 3, 1 .21 ff. u. a.). Damit ist sie das Un-
iiberbietbare und Uniiberholbare, das Abschliefende und Endgiiltige. Der
Deus Creator, der durch sein Schopfungswort unverfiigbare Freiheit seiner
Schopfung verfiigt, enthiillt sich jetzt als der Deus Salvator, der inmitten
des Verhdngnisses der Unfreiheit der eigenwilligen Menschengeschichte
noch einmal und nun fiir diese Zeit abschliefend Freiheit setzt.

Das geschieht, kann man sagen, in der Freiheit Jesu Christi. Paulus
kennt diesen Begriff nicht, aber er kennt die Sache. Denn fiir ihn ist Jesus
Christus der Freie schlechthin — ,der Sohn“ inmitten der Sklaven, die durch
ihn ,S6hne“ werden kénnen (Rém 8,29; 1 Kor 1, 9; Gal 4, 4 u. a.). Begeg-
net man ihm, so begegnet man dem Menschen, der immer schon frei ist,
weil er sich immer schon freigegeben hat und die Freiheit frei hilt. In dem
von Paulus iibernommenen Christuslied (Phil 2, 5 ff.) wird Christus dahin
charakterisiert, dafl er sein gottgleiches Sein nicht fiir sich in Anspruch
nimmt und gerade so bewahrt. Das aber erweist sich darin, daf er sich im
Gehorsam gegen Gott den Menschen bis zum Tod hingibt. Auch Rém
15, 8.7 kommt diese Freiheit des sich Freigebens fiir Gott und die Menschen
zur Sprache. ,Auch Christus lebte nicht sich zu Gefallen, sondern (es ist)
wie geschrieben steht: die Schmihungen derer, die Dich (nimlich Gott)
schméhen, sind auf mich gefallen“. ,Nehmt einander an, wie auch Christus
uns angenommen hat zur Ehre Gottes“. Jesus Christus lebte also nicht sich
selbst zu Gefallen, er lebte nicht sich zu Gute. Er suchte nicht sich selbst. Er
gab sich vielmehr frei fiir Gott. Seine Freiheit war sein Gehorsam gegen
ihn und seine Hingabe an ihn bis zu dem, dafl er die Listerungen, die Gott
galten, aus dem Mund und der Hand der Menschen auf sich nahm und dar-
unter am Kreuz starb. Er Giberlief} sich und seine Freiheit Gott, er nahm die
ihm von Gott zugeteilte an. Und so war er frei auch fiir die Menschen. ,Er
nahm sie an*“ in ihren ,Schmdhungen®, den tédlichen Auswirkungen ihrer
selbstsiichtigen Freiheit, die durch das Gesetz entziindet waren. Er hielt
sie aus, nahm sie ihnen ab und lief} sie in seiner Freiheit in seinem Tod be-
graben werden. So erwies sich seine Freiheit, die von sich absehende, hin-
gebende Freiheit oder Offenheit fiir Gott ist, als Freiheit fiir die Menschen,
ihnen zugute. Sie erwies sich m. a. W. als die Freiheit der Liebe. In ihr ge-
wahrte Jesus Christus sich den Menschen, umsie insich zu bergenund ihnen
die Selbstsucht ihrer Freiheit abzunchmen. In seiner Vergebung — denn
nichts anderes ist diese Hingabe — gab er ihnen eine neue Freiheit, seine
Freiheit fir sie. Damit ist an diesem Ort der Welt, am Kreuz Christi, die
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Freiheit als Gabe wieder erstanden. Hier, an diesem Ort, ist fiir uns in
einem neuen Lebensraum, in Christus, die Freiheitsdimension aufgetan
und Freiheit fiir uns erreichbar geworden. Hier kann nun die Freiheit, in
der wir uns selbst suchen und meinen, zu Ende sein. Der Sklave ist freige-
kauft (vgl. 1 Kor 6, 20; 7, 23; Gal 3, 13; 4, 5). Das Diktat des Gesetzes, der
bloflen Forderung und Leistung, ist zu Ende. Die Illusion des Heils aus
eigener Freiheit ist erloschen. Die sichere Beute ist dem Tod entrissen. Nun
erfihrt in der Freiheit Christi der Mensch die wirkliche Freiheit, in der er
nicht mehr an sich fixiert ist, sondern an den Crucifixus und so von ihm her
die Gabe seiner Freiheit als die seine empfangt.

Dazu eroffnet sich Jesus Christus im Geist. Dieser ist nach dem Apostel
die Macht und die Kraft der Selbstvergegenwartigung Jesu Christi. In der
Kraft des Geistes hat Gott Jesus Christus von den Toten erweckt (Rom
8, 11), im Geist herrscht der von den Toten Erweckte (2 Kor 3, 17; 13, 1),
und zwar so, dafl er uns durch ihn in die Herrschaft seiner Freiheit hinein-
zieht und mit Freiheit begabt. Die ,,im Geist“ sind, sind ,,in Christus“ (R6m
8,9:1). Wenn der Geist ,in uns* ist,ist Christus ,in uns“ (R6m 8, 9b 11:10).
So vermacht der Geist uns auch die Freiheit als die uns bestimmende Le-
bensdimension und -kraft. Rom 8, 2 kann es heiflen: ,Denn das Gesetz des
Geistes und des Lebens in Christus Jesus hat dich freigemacht von dem
Gesetz der Siinde und des Todes“. Siinde und Tod, die Selbstverfallenheit
des Menschen bis zur letzten Konsequenz, sind das Gesetz, nach dem er in
der Geschichte immer schon angetreten ist, und dem er treu bleibt im
Durchsetzen seiner eigenmichtigen und eigensiichtigen Freiheit. Aber ,in
Christus“ kann er von neuem antreten im Ergreifen der von Jesus Chri-
stus am Kreuz erwiesenen und dargebotenen Freiheit, die der Geist iiber-
wiltigend offenbar macht und nach uns ausgreifen 1afit. So kann der Apo-
stel sagen: , Wo der Geist des Herrn ist, da ist Freiheit“ (2 Kor 3, 17), da
weht die Freiheit Jesu Christi zu uns heran.

Der Geist aber 146t sie erfahren durch Wort und Zeichen. Das apostoli-
sche Wort in aller seiner Mannigfaltigkeit ist des Geistes Wort und des
Geistes Belehrung (1 Kor 2, 10 ff.), und erweist des Geistes Macht (1 Kor
2, 4 f.). Des Apostels Dienst ist des Geistes Dienst, der lebendig macht, weil
er die Freiheit Christi eroffnet (2 Kor 3, 4f.). Er steht dem todlichen Dienst
des Gesetzes, der blolen Forderung, das die selbstsiichtige und selbstmach-
tige Freiheit im Menschen entziindet, entgegen. Das apostolische Wort bis
in alle Entfaltungen hinein im Wort der Kirche, ist der konkrete Ruf des
Geistes, der Anruf und Zuruf und Aufruf der Freiheit Christi zu Freiheit.
,Ihr aber, Briider, seid zur Freiheit gerufen . . .“ (Gal 5, 13). In diesem Ruf
steht nun die Welt. So oft wir ihn iiberhoren, so bereit wir ihn verfilschen,
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so leichthin wir ihn mit anderen Rufen vertauschen, er dringt immer wie-
der durch, und seine Wahrheit, eben die geschenkte Freiheit, bricht immer
wieder hervor und findet immer wieder Fiirsprecher, wie damals in Gala-
tien der Apostel selbst die Freiheit Christi gegen die Scheinfreiheit eines
ddmonisierten Gesetzes, in dem das Heil liegen sollte, verteidigte. In die-
sem Ruf steht die Welt heute wie vor fast zweitausend Jahren, in ihm hat
sie endgiiltig das immerwdhrende An-Gebot der Freiheit, die frei macht.

Der Geist eroffnet uns die Freiheit Christi aber auch in wirksamen
Zeichen. Davon konnen wir jetzt nicht ausdriicklich reden. Nur die
eine Frage miissen wir uns angesichts etwa von Rom 6, 1 ff. und 7,1 ff. u. a.
stellen: wissen wir noch, dafl wir in der Taufe durch die Kraft des Geistes
auf die Gabe der Freiheit Christi versiegelt sind? Wissen wir noch, dafl wir
deshalb als Getaufte schon von der wiedergeschenkten und wiedergewon-
nenen Freiheit herkommen und also unsere Freiheit, die doch immer nur
Freiheit zur Unfreiheit ist, dahingeben konnen und miissen? Wissen wir
noch, dafl bei der Unfreiheit unserer eigenwilligen Freiheit bleiben ein
Anachronismus ist?

I11.

Doch lassen wir das! Wir miissen ja noch eines erértern, ndmlich dies, wie
wir solche nahe Freiheit Jesu Christ ergreifen und auf welche Weise wir
sie erweisen kénnen, ohne dafl auch sie nun wieder eigenmichtige und
eigensiichtige Freiheit wird. Die Antwort des Apostels auf diese Frage ist
eindeutig: im Glauben, in der Liebe und in der Hoffnung.

Der Glaube ist fur Paulus, kurz gesagt, ein Horen des Evangeliums,
unter dem man gehorsam wird. Den Ruf: ,Christus hat uns frei gemacht®
und alles, was er enthilt, im glaubenden Gehorsam anerkennen, das ist der
erste Schritt zur Freiheit (vgl. z. B. Rom 6, 17; 10, 16). Aber man kann auch
sagen — und beides ist eines —: die erste Bewegung in die Freiheit ist das
sich Hinwenden zum Geist (vgl. 2 Kor 3, 16 £.), das sich auf den Geist Ein-
lassen und von ihm fithren Lassen (Rom 8, 14), den Geist, welcher die von
Christus uns erworbene und geschenkte Freiheit erschlie}t, fiir unser Leben
maf-gebend sein lassen (R6m 8, 4). In solchem anerkennenden Horen des
Evangeliums und in solcher Hinwendung zum Geist vollzieht der Glau-
bende die Ubergabe seiner selbst im Denken, Wollen und Handeln an den
Christus, der in seiner Freiheit, in seinem Fir-uns-sein, uns die unsere
gewiahrt, ndmlich die, dafl auch wir uns nun Gott und dem Nichsten hin-
geben. Damit ereignet sich im Glauben die Ablésung von uns selbst und
der Durchbruch durch die Befangenheit unserer eigenmichtigen und
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eigensiichtigen Freiheit. Im Glauben, in dem ich mich frei gebe und Gott
in Jesus Christus hingebe, gelingt mir der Schritt, nein der Sprung in die
Freiheit als Gottes Gabe, in die glaub-wirdige Freiheit Jesu Christi, die
sich im Geist aufgetan hat und als offene mich durch das Evangelium ver-
lockt und bedringt. Im Glauben ereignet es sich, dafl ich nicht nur immer
mich und das Meine will und so in meiner Freiheit mich und das Meine
verspiele. Im Glauben wird es Wirklichkeit, daf} ich die Freiheit nicht nur
als die meine gebrauche und so zur Unfreiheit werden lasse, sondern daff
ich die Freiheit wieder als mir von Gott her kommende liebe und als Frei-
heit frei lasse.

In solcher Ablosung von mir selbst durch den Glauben ist es dann mdg-
lich, daf ich inmitten tiglicher Sorgen sorg-los bin. Ich weifl ja mein Leben
allem zuvor in der Freiheit Christi fiirr mich besorgt. Ich weifl ja im Glau-
ben, dafl ich mir nicht mehr selber gehore (1 Kor 3,23; 6,19) und nicht
mehr mir selber lebe, sondern Christus (2 Kor 5, 14 {.), so dafl ich selbst
im Sterben nicht mehr einsam bin und einsam mich behaupten mufl (Rom
14, 71.). In solcher innersten Abwendung von mir selbst und vertrauenden
Zuwendung zum Herrn wird es moglich, inmitten aller Unheimlichkeit
des Lebens ohne Angst zu sein. ,IThr habt nicht wieder den Geist von Skla-
ven empfangen, der sich furchtet, sondern ihr habt den Geist von Sohnen
empfangen, in dem wir rufen: Abba, Vater* (Rom 8, 15; Gal 4, 6). Im
Geist, der uns Christi Freiheit zuweht, wissen wir uns adoptiert zum Ver-
trauen, das sich immer wieder gegen alle moglichen Angste durchsetzt (vgl.
Phil 2,12; 2 Kor 7, 5 u. a.) und sich im Gebet des Geistes, das doch meines
ist, ausspricht (Rom 8, 26; vgl. auch Phil 4, 6).

Vor allem kann ich in der Freiheit des Glaubens, d. h. in der Bindung
an Christus, der uns die Freiheit in der Vergebung schenkt, auf jeglichen
Selbstruhm verzichten, der sich auf meine vermeintlichen oder wirklichen
moralischen oder sonstigen Leistungen und Vorziige stitzt, und sich un-
fehlbar mit der selbstsiichtigen Freiheit einstellt. Paulus hafit dieses ,Riih-
men“, wie er es nennt, weil in ihm der Mensch vom eigenen Ansehen lebt
und nicht mehr vom Ansehen Gottes. Der Selbst-ruhm ist jene Selbst-
erbauung, in der sich die eigensiichtige Freiheit sonnt, und die scheinbar
das Leben aufbaut, in Wahrheit aber zerstort (vgl. Rém 3, 27; 1 Kor 1, 29;
3,21 u.a.).

Aber die im Glauben erfahrene Freiheit Jesu Christi macht mich auch
frei von der Welt. Die uns nichste Welt sind wir selbst. So ist die Frei-
heit, in der wir im Glauben stehen, auch Freiheit von jeder Form der
,Epithymia“, d.h. des selbst-siichtigen Ausseins auf uns selbst fiir uns
selbst, das z. B. in der geschlechtlichen Unzucht aktuell wird. Es gibt nichts
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Neues in der Welt. Gerade mit dem ungeordneten sexuellen und perver-
tierten Begehren war in Korinth, aber auch sonst (vgl. 2 Petr 2, 19), die
Parole der Freiheit verbunden (vgl. 1 Kor 5, 1-13; 6,12-20 u. a.). In die-
sem Zusammenhang préigten die dortigen Enthusiasten das Wort: ,Alles
ist mir erlaubt“ (1 Kor 6,12; vgl. 10,23). Aber diese Freiheit ist keine
Freiheit, sondern ein sklavisches Verfallensein an mich selbst (vgl. 1 Kor
6,12D). ,Denn wovon ciner iiberwiltigt wird, dessen Sklave ist er gewor-
den®, heifit es in solchem Zusammenhang (2 Petr 2,19b). Diese Freiheit
ist Scheinfreiheit, sie ist Illusion. Sie ist ja eine der vielen, aber sozusagen
die banalste Aus-schweifung meines Lebens in das ~ Nichts.

Unsere Welt sind aber auch die anderen Menschen. Wer zur Freiheit
gerufen ist, ist auch von ihnen frei, und zwar grundlegend. Die Freiheit,
die sich in Christus Jesus geborgen weif}, 1ifit uns auch frei sein von der
Freiheit, die uns Menschen geben konnen. Den Sklaven, die ruhig Skla-
ven bleiben sollen, auch wenn sie frei werden konnen, ruft Paulus zu: ,Ihr
seid teuer erkauft, werdet nicht Sklaven der Menschen® (1 Kor 7, 28), nim-
lich dadurch, dafl ihr von ihnen Freiheit erwartet und verlangt. Das
nennt ein katholischer Exeget ,kleinbiirgerlich“. In Wahrheit zeigt es nur,
wie die Freiheit in Christus alle menschliche Freiheit und Unfreiheit trans-
zendiert und gerade dadurch wirklich frei macht. Damit ist nicht gesagt,
daf die Gesellschaft dem Sklaven oder den vielen Sklavenihnlichen in ihr
die biirgerliche Freiheit verweigern darf, im Gegenteil. Aber es ist gesagt,
daf die Freiheit in Jesus Christus und also die Freiheit schlechthin nicht
davon abhéngt, ob mir Freiheit von Menschen gewihrt wird. Deshalb ist
auch eine Identifizierung biirgerlicher Freiheit mit christlicher absurd. ,In
Jesus Christus“ — und das meint in seinem Herrschaftsbereich — ,ist weder
Sklave noch Freier“ (Gal 38,28; Kol 3,11). Aber jedes Durchsetzen der
Freiheit fiir mich liefert mich der Unfreiheit aus. In diesem Fall bindet
es mich an die Menschen.

Die Welt begegnet endlich auch in ihren Géttern und Michten (vgl.
1 Kor 8, 11f.; Gal 4, 1 f; R6m 8, 38{. u. a.). Wer im Glauben die Freiheit
gewinnt, weif}, daB} es keine ,Gotter” gibt, sondern nur Gott, den Vater.
Es gibt immer nur, das aber oft in hohem Mafi, ,sogenannte Gotter®. Sie
haben fast uniiberwindliche Macht iber die Menschen. Aber sie haben sie
nur, weil man sie ihnen gibt. Sie {allt zusammen, sobald der Glaube ihre
Nichtigkeit durchschaut und der Glaubende, geborgen in der Freiheit
Christi, ibrer nicht mehr bedarf und sie nicht mehr verehrt. Die Gétter,
die sozusagen Entfaltungen ,des Gottes dieses Aons“ (2 Kor 4, 4) sind,
wandeln sich. Durch den Glauben an Christus wurde die Welt entgéttlicht,
sie wurde ,weltliche Welt“., Aber es ist naiv, anzunehmen, dafl es nun
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keine Gotter mehr gebe. Gerade die ,weltliche Welt“ erhebt sich als Ge-
gengott und zwingt ihre Glaubigen in den Staub. Noch nie gab es so viel
Glauben an die Welt wie im Zeitalter der ,weltlichen Welt“. Aber Gott
spottet auch dieses Gottes der ,weltlichen Welt“. Und die etwas von der
Freiheit Christi wissen, erkennen, dafl auch der Weltgott zu den , Nichtsen“
gehort. So sehen wir: die Freiheit des Glaubens, die in Christus gegeben
und im Geist zugingig wird, hat dieses Kennzeichen: Sie hilt Distanz zur
Welt, die wir selber, die anderen Menschen und die Michte sind. Diese
Distanz ist nicht Gleichgiiltigkeit oder Scheu vor dem Risiko, sondern
eine solche, die der Realitit des Anbruchs einer neuen Weltsituation, weil
der neuen und radikalen Freiheit in Jesus Christus Rechnung tragt. Mit-
ten in die Weltzeit hinein, die Freiheit in der mannigfaltigsten Weise
anbietet oder erkidmpft, ist die Freiheit getreten, die als das Ende aller
menschlichen Freiheit einen neuen Anfang, Gottes Freiheit, setzt. Damit
ist die Zeit angebrochen, von der der Apostel (1 Kor 7,29-31) spricht:
»Brider, die Zeit ist zusammengerafft. Darum seien auch die, die eine Frau
haben, als hitten sie keine, und die da weinen, als weinten sie nicht, und
die sich freuen, als freuten sie sich nicht, und die da kaufen, als behielten
sie es nicht, und die von der Welt Gebrauch machen, als gebrauchten sie sie
nicht. Denn das Schema dieser Welt ist im Vergehen.“ Diese Praxis des
,als ob nicht® ist ein Kennzeichen der Freiheit des Glaubens.

Aber sie ist nur die eine Seite der Freiheit des Glaubens. Ja sie wire
iiberhaupt kein Freiheitserweis, wenn es bei ihr allein bliebe. Die andere
Seite ist die: daBl die sich von der Welt distanzierende Freiheit, die ja
nichts von ihr und fir sich will, den anderen Menschen Freiheit gewihren
kann. Allein die Freiheit, in der ich von meinem selbstsiichtigen Begehren,
von der Gunst der Menschen, von den Drobungen und Versprechungen
der Gotter frei bin, allein die Freiheit, in der ich nicht meine Freiheit
suche und so mich immer wieder in Unfreiheit verstricke, kann auch dem
anderen Menschen den Freiheitsraum und Freiheitsvollzug ermdglichen.
Allein der in Jesus Christus Freie liebt. Allein die Liebe schafft Freiheit.
Allein die Liebe ist auch der energische Erweis der Freiheit. ,Ihr seid zur
Freiheit gerufen, Briider, nur lafit die Freiheit nicht zum Antrieb (oder zur
Gelegenheit) fiir das Fleisch (das eigene, selbstsiichtige Dasein) werden,
sondern dient einander in Liebe . . .“ (Gal 5, 13). Die Liebe entspricht der
Freiheit und man hilt sich in der Freiheit auf, wenn man den Néchsten
liebt. Die Liebe allein, und also die im Glauben erwachte Freiheit von
mir selbst, sieht {iberhaupt den anderen Menschen erst unbefangen und in
seiner eigentlichen Verfassung. Sie allein, die Agape, durchschaut auch die
Verhiltnisse und Situationen ohne Illusionen. Allein sie ist, gemaf} der
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Freiheit, deren Exponent sie ist, offen und bereit fiir die Wahrheit und
Gerechtigkeit der Dinge. Allein sie ist sachlich. Sie gebraucht, z. B. den
anderen Menschen, dem sie helfen will, nicht als Vorwand fiir den eige-
nen Nutzen oder Ruhm oder den Glanz der eigenen Theorie, sie beruhigt
auch mit threm Verhalten nicht ihr eigenes Gewissen, sondern ist in Wahr-
heit um ¢4n und sonst nichts besorgt, auch nicht um die Durchsetzung
irgend einer gesellschaftlichen oder politischen Heilsdoktrin. Sie allein,
die Liebe des Glaubens, gibt ja auch etwas, in ihr ndmlich gibt der Lie-
bende sich selbst. Sie behélt nichts zuriick, sondern gewdhrt ungeteilt und
ganz. Sie allein fordert nicht, ohne zu geben und weist doch auf den rech-
ten Weg, sie allein richtet nicht, und urteilt doch gerecht. Allein in ihrer
Freiheit, die ja die im Glauben empfangene und ergriffene Freiheit Jesu
Christi ist, lebt der Mensch nicht mehr ,sich zu Gefallen“, sondern dem
anderen zu Nutzen, ,zum Guten®, ,zur Erbauung“ (Rom 15, 2). Sie 148t
den Menschen zum ,,Diener aller werden, soweit es sein Herr erlaubt, und
weil er es fordert (1 Kor 9, 191f.). Sie allein 148t auch die Arbeit und Mithe
fir das 6ffentliche Wohl zum ungeheuchelten und deshalb gerechten Dienst
werden. Und so ist sie fiir die Einrichtung gerechter Wirklichkeit ausschlag-
gebend und keineswegs nur der personliche Eifer oder, wie man gern sagt,
das Engagement. Allein sie dient letztlich der Gemeinschaft auch konkret,
da sie es mit dem unangenehm Nichsten und nicht nur mit dem angenehm
Fernen zu tun haben will. Sie allein, die frei ist von dem die Selbst-sucht
provozierenden Gesetz der bloBen Forderung, erfiillt ,das Gesetz Christi®
(Gal 6, 2), und iibernimmt seine Freiheit. Sie allein hat deshalb auch ,Par-
hesia“, wie Paulus mit einem alten politischen und dann humanphilosophi-
schen Wort der Griechen die Freiheit und den Freimut der Freigabe des
Glaubens in der Liebe nennt.

Diese Freiheit, die in der Liebe waltet, erweist sich vor allem auch darin,
daB sie sich aus Liebe begrenzen 14fit. In der Freiheit Christi hat nach
dem Apostel Paulus der Christ das Recht und die Macht, die Exusia, am
Opfermahl fiir die Gotter teilzunehmen. Die Gétter sind ja ,Nichtse®
und ,die Erde ist des Herrn und ihre Fulle® (1 Kor 10,25). Nur eine
Grenze fiir diese erstaunliche Freiheit gibt es: wenn durch mein freies
Verhalten das Gewissen — und dazu das falsch orientierte Gewissen! — des
Bruders beunruhigt oder gar verletzt wird. Dann gebietet die Liebe, in der
die Freiheit lebt, der Freiheit, auf sich zu verzichten. Die echte Freiheit
erweist sich zuletzt im Verzicht auf die Freiheit aus Liebe (vgl. 1 Kor
10.23 f.), wofiir auch der Apostel selbst ein Beispiel ist (1 Kor 9). Die fal-
sche Freiheit der in der korinthischen Gemeinde und dann in der Kirche
immer wieder auftretenden Doktrinire und Fanatiker will die Freiheit auf
alle Fille durchsetzen, sie will die grenzenlose Freiheit. Sie will sie viel-
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leicht nicht nur fiir sich, sondern auch fir die anderen. Aber sie verrit
ithre Unfreiheit darin, dafl es ihr nebensachlich ist, ob sie auch ,dem
Schwachen®, wie Paulus sagt, gut tut. Mag er fallen fir die Freiheit, mei-
nen die Gnostiker. Die echte Freiheit 143t sich aber auch durch das Ganze
aus Liebe begrenzen. Der ,Leib Christi“, die Kirche, wird nach dem Apo-
stel durch die Charismen erbaut. Diese sind Gaben und Zeichen der Frei-
heit in Christus, und die Gemeinde soll ihnen Raum geben. Aber die
Charismen sind nicht fir den Charismatiker da, sondern ,zum Nutzen®,
d. h. ,zur Erbauung® der Kirche (1 Kor 12, 7; 14, 3. 5.12.26). Deshalb ge-
hort es zu ihnen als den Gaben der Freiheit des Geistes, dafl sie sich in die
Ordnung der gottesdienstlichen Versammlung einfiigen und die Ordnungs-
und Entscheidungsautoritit des apostolischen Amtes anerkennen (vgl. z. B.
1 Kor 14, 26-40). Echter Enthusiasmus hat immer die Freiheit, sich begren-
zen zu lassen durch den Nutzen des Ganzen und um des Ganzen willen
durch das dafir verantwortliche Amt. Denn auch seine Freiheit ist die
Freiheit der Liebe. Es gilt in jedem Sinn, was Paulus (1 Kor 10, 3f.) sagt:
,Gebt keinen Anstof}, weder den Juden noch den Griechen noch der Ge-
meinde Gottes, wie auch ich in allen Dingen allen zu Gefallen lebe, indem
ich nicht meinen Nutzen, sondern den der vielen suche, damit sie gerettet
werden.“ So spricht die Freiheit!

Noch ein Letztes. Die Freiheit lebt auch in der Hoffnung. In der Hoff-
nung auf sich selber! Die Freiheit ist ein eschatologisches Phanomen, ein
Phinomen der in Jesus Christus vor ihr Ende gestellten und stehenden
Zeit. Sie ist in der Selbsthingabe Jesu Christi in die Welt eingebrochen
und macht sich durch den Geist zugangig. Im Glauben ergreift sie den
Menschen und ergreift der Mensch sie und in der Liebe gibt sie ihre Zei-
chen. Aber als solche ist sie — ,in den irdischen Gefdflen® (2 Kor 4, 7) und
,in unserer irdischen Zeltbehausung® (2 Kor 5, 1) — erst vorldufig und ver-
hiillt da, abgesehen davon, daf} sie auch stets angefochten ist und wir des-
halb stets aufgefordert werden miissen, in ihr zu ,stehen® (Gal 5, 1b).
Im Glauben, der in der Liebe am Werk ist, wie Paulus sagt (Gal 5, 6), ist
ihre Doxa, und das ist der erschreckende und trdstliche Glanz der Macht
ihrer Wahrheit, noch nicht zu schauen. Aber gerade das 1dfit uns die Frei-
heit nun auch erwarten, und lalt den, der in ihr steht, auf sie hoffen und
nach ihr seufzen. Wir wissen von ihr. Der Geist hat sie uns im Evangeliuin
zugerufen. Wir haben ihre Stimme im Glauben vernommen, und ihr Atem
weht in den Werken der Liebe. Gerade das lafit uns immer wieder nach
ihr ausschauen. ,Auch wir, die wir die Erstlingsgabe, den Geist haben,
auch wir seufzen, und warten auf die Sohnschaft, die Erlosung des Leibes®,
und damit auf die endgiiltige und offenbare Freiheit (Rom 8, 23).



Heinrich Schlier 436

Doch warten nicht nur die auf sie, die den Geist haben. Auf sie, die Frei-
heit, warten letztlich alle Menschen samt der Kreatur. Die Menschen, wie
sie in der Geschichte vorkommen, kennen nur die eigensiichtige und eigen-
machtige Freiheit, in der die urspriingliche des Geschopfes nur verstellt
erscheint. Aber sie haben das Verlangen nach der urspriinglichen Freiheit
nicht verloren. Zeugnis dessen ist nicht nur, daff alle jeweilig errungene
menschliche Freiheit nach immer neu zu erringender ausschaut, sondern
vor allem auch die von Paulus vermerkte Tatsache, dafl die menschliche
Geschichte, die von Wehen zu Wehen eilt, von Stéhnen und Klagen be-
gleitet wird. Warum eigentlich? Weil sie ein verborgenes Verlangen nach
wirklicher Freiheit hat. Es gibe weder Schmerz noch Leiden, weder Tri-
nen noch Trauer, wenn die Menschen und die Kreatur nicht ihre Befreiung
in der wahren Freiheit ersehnten. Aber wird sie je erfahren? Horen wir
noch die Sitze in Rom 8,18-22: ,Denn ich bin der Uberzeugung®, sagt
der Apostel, ,dafl die Leiden dieser Zeit nichts bedeuten gegeniiber der
Herrlichkeit, die sich kiinftig iber uns eroffnen wird. Denn das sehnsiich-
tige Verlangen der Schopfung wartet auf die Offenbarung der S6hne Got-
tes. Denn die Schépfung ist dem Schein unterworfen worden, nicht aus
freien Stiicken, sondern um deswillen, der sie unterworfen hat, — auf Hoff-
nung. Denn sie, diese Schépfung, wird befreit werden aus der Sklaverei
der Verwesung in die Freiheit der Herrlichkeit der Kinder Gottes hinein.
Denn wir wissen, die ganze Schépfung seufzt einmiitig und liegt gemein-
sam in Wehen bis jetzt.“

Die Freiheit wird von allen ersehnt. Wo ist sie zu finden? Bei ,den Kin-
dern Gottes“, ist die Antwort. Und wann? Wenn deren Glorie, der Glanz
und die Madht ihrer Freiheit, offenbar werden wird. Die Menschen wer-
den sie nicht finden als Ergebnis eines immanenten Naturprozesses. Sie
werden sie auch nicht finden als Resultat ihrer geschichtlichen Entwicklung.
Sie werden sie auch nicht finden als Frucht ihrer psychischen und geistigen
Eruptionen, ihrer Revolutionen. Diese wie das tiberstindige Beharren
fressen nicht nur ihre Kinder, sondern auch ihre Freiheit. Aber die Frei-
heit wird gefunden werden bei der Schar derer, die sie im Geist und Glau-
ben gehiitet haben, in der Liebe zu spiiren gaben und in der Hoffnung
wach hielten. Sie wird gefunden werden bei den ,,Sohnen®. Von ihnen her
wird sie ausbrechen tiber alle Kreatur, wann Gott es will. Welche Verant-
wortung liegt auf den Christen, Hiiter der Freiheit fiir diesen Augenblick
fir alle Kreatur zu sein! Aber wenn fiir diesen Augenblick, dann doch
schon fiirr jeden Augenblick, fiir den néchsten, fiir den jetzigen Augen-
blick!





