»Es genligt nicht,
Grundsitze zu verkiinden...“

Zur Erldsungslehre der lateinamerikanischen Befreiungstheologie

Florencio Galindo, Tunja (Kolumbien)

Die Theologie der Befreiung macht Schlagzeilen. Selbst Kreise und Me-
dien, denen zuvor nichts an theologischen Fragen gelegen hatte, be-
schiftigen sich leidenschaftlich mit dem Thema. Der Grund fiir diese
unerwartete Popularitit einer Theologie liegt sicherlich nicht darin, daB
die christliche Botschaft plétzlich ein neues Pfingstereignis ausgelost
hitte, sondern darin, daB in der Theologie der Befreiung eine Entwick-
lung im Christentum ihren Niederschlag gefunden hat, die den Finger
auf wunde Stellen unserer heutigen Gesellschaft legt. Einige zucken un-
ter dem Druck zusammen, andere erblicken darin den Ansaiz eines Hei-
lungsprozesses.

Der Streit um die Theologie der Befreiung

Wer den Ablauf der Debatte in den letzten Monaten und Jahren mitver-
folgt hat, kommt unschwer zu der SchluBfolgerung, daB die Ursachen
der bekannten Konflikte und MiBverstindnisse vielfiltig sind:

Probleme der Verstindigung

Die Polemik droht immer mehr zu einem Wortgefecht zu werden, bei
dem eine Partei nur auf die Hilfte dessen hort, was die andere sagt. Die
Befreiungstheologen behaupten, daB christliches Heil auch den Einsatz
fiir eine soziale und politische Befreiung einschlieBt; ihre Gegner be-
haupten, daf§ diese Theologen das Heil nur auf die soziale und politi-
sche Befreiung einschrinken. Stimmen des Lehramts weisen auf Einsei-
tigkeiten, Ubertreibungen oder Abweichungen hin, die irgendwann und
irgendwo auf dem Kontinent festzustellen sind - allerdings wohl ganz
selten in der dargelegten Weise. Kaum einer erklirt sich aber bereit, sei-
nen Standpunkt zu iiberpriifen. Die Verstindigung ist schwierig gewor-
den. Das MiBverstindnis griindet nicht nur in den Vorurteilen auf der
amtlichen Seite, sondern auch darin, daB in den Schriften der Befrei-
ungstheologen wenig gliickliche Formulierungen vorkommen, vor allem
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eine gewisse Fusion und Konfusion zwischen marxistischen und theolo-
gischen Begriffen. Die Theologen sehen heute solche Miéngel ein und
versuchen sie nach und nach zu iiberwinden. Eine positive Frucht der
Kritik von seiten des Lehramts! Keine Theologie kam in ihrer ganzen
Reife zur Welt.

Ein MiBverstindnis ist es auch, die Theologie der Befreiung als ein
geschlossenes System, als eine theologische Schule im herkdmmlichen
Sinn zu betrachten anstatt als eine Bewegung, die viele Nuancierungen
aufweist. Offensichtlich wird die Kritik an ihr so vorgetragen, als wire
diese Theologie durch die politisch radikale Linie der ,,Christen fiir den
Sozialismus*“ oder durch die ungliicklichen Ereignisse wéahrend des
Papstbesuches in Nicaragua umschrieben. Die ,,Christen fiir den Sozia-
lismus* gelten aber heute als eine Nebenlinie und ein iiberholter Son-
derfall in der Geschichte der Theologie der Befreiung. Fiir die Ereig-
nisse in Nicaragua war gerade nicht die Theologie der Befreiung verant-
wortlich, sondern das Zusammentreffen von Umstdnden, die nur bei
den Spannungen in diesem Land verstdndlich sind.

Der Mangel an Verstindigung hat aber eine Pauschalverurteilung zur
Folge gehabt, die nach Meinung der Schweizer Ordensoberen ,,nicht nur
die Option einzelner Theologen fiir die Armen, sondern den Einsatz
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einer ganzen Kontinentalkirche bedroht*l.

Die Sache der Armen

Der Einsatz fiir die Sache der Armen ist Fundament aller Theologien
der Befreiung. Bekanntlich verlangt der Papst von der Kirche Latein-
amerikas, ,,angesichts der krassen sozialen Gegensitze bei ihrem Einsatz
fiir die Menschen, insbesondere fiir die Armeren und an den Rand Ge-
drdngten, nicht passiv und gleichgiiltig zu bleiben*“2. Der Papst will also,
daB die Situation der Armen, die - wohl gemerkt — zwei Drittel der Be-
vOlkerung Lateinamerikas ausmachen, sich radikal verdndert. Auch die
vatikanische Instruktion® beteuert, die Solidaritdt mit den Armen in kei-
ner Weise in Frage zu stellen.

Gleichwohl scheint diese Frage eine, wenn auch nicht entscheidende
Ursache des Konfikts zu sein; denn nicht alle meinen mit dem Einsatz
fiir die Armen dasselbe: Einige beschrinken sich darauf, den Armen zu

! In: KNA, 30.1.1985.

2 In seiner Rede in Caracas am 29.1.1985, in : KNA, 30.1.1985.

3 Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre iiber einige Aspekte der ,, Theologie der
Befreiung “ (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 57 vom 06.8.1984, hrsg. vom
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn).
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sagen, was sie nicht tun sollen; andere wollen fiir sie etwas tun; andere
schlieBlich teilen ihre Leiden, Sorgen und Kimpfe und versuchen, mit
ihnen bessere Verhiltnisse zu schaffen.

Viele aber in Lateinamerika — auch in der Reihe der fithrenden Krifte
der Kirche, vor allem natiirlich unter denen, die dort und in den reichen
Landern von den ungerechten Verhiltnissen profitieren - haben Angst
vor einer entschlossenen Solidaritit mit den Armen und versuchen mit
allen Mitteln, die Kirche davon abzubringen.

Wir hoffen, daBl in diesem Punkt von seiten des Heiligen Stuhls bald
Klarheit geschaffen wird; denn viele Christen, die sich in Lateinamerika
fir die Armen einsetzen, sind in Sorge, daB die Armen in ihren Erwar-
tungen von der Kirche enttduscht werden kdnnten. ,,Auch bei uns“, er-
klart Weihbischof Kampe im Hinblick auf die mdglichen Auswirkungen
der romischen Instruktion in der Bundesrepublik, ,,werden diejenigen
frohlocken, denen der Aufbruch der Kirche in jenen Lindern ein Dorn
im Auge ist.“

Die pastorale Aufgabe

Seit den dreiliger Jahren dieses Jahrhunderts gibt es in katholischen
Kreisen Lateinamerikas eine Erneuerungsbewegung, die sich durch die
Hinwendung zum Sozialen auszeichnet. Man begann, das Biindnis mit
der traditionalistischen Oberschicht aufzukiindigen und sich jenem Biir-
gertum (meist der hoheren Mittelschicht) zuzuwenden, das sich fiir den
Modernisierungs- und Industrialisierungsproze3 einsetzte. Diese Bewe-
gung, die heute fiir die pastorale Arbeit maBlgebend ist, setzt auf Zusam-
menarbeit mit dem Biirgertum - etwa nach dem politischen Modell der
italienischen Democrazia Cristiana. Die an den Richtlinien von Medel-
lin® orientierte Volkspastoral und die Theologie der Befreiung als Theo-
rie dieser Pastoral lehnen dagegen ein solches Modell der ,,neuen Chri-
stenheit” als untauglich ab. Die Kirche solle sich nicht wieder in ein
Biindnis mit einer neuen Schicht von Michtigen einlassen, die erfah-
rungsgemiB keine nennenswerte Anderung herbeifiihren konnen; sie
solle zum Volk gehen und ithm beim Verlangen nach menschlicheren Le-
bensbedingungen zur Seite stehen. Nicht die neuen Herrschenden, son-
dern das Volk selbst soll das Subjekt des Wandels, der Triager der Neu-
ordnung sein, die in Lateinamerika kommen muB.

4 In: KNA, 15.9.1984.

* Internationale Katechetische Woche in Medellin vom 11.-18.8.1968, einberufen von der
Katechetischen Kommission des Lateinamerikanischen Bischofsrates (CELAM) und der
kolumbianischen Bischofskonferenz.
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Hier ist Dialog erforderlich. Die angestrebte Befreiung ist - wie die
rémische Instruktion feststellt — ja nicht bloB eine Aufgabe der Theolo-
gen; vielmehr bedarf die Kirche, um die Armen zu befreien, der Mitar-
beit von Wirtschaftsexperten, Humanwissenschaftlern und Soziologen,
also von jenen Leuten der ,biirgerlichen Mittelschicht®.

Erlosung als Befreiung

Vom zentralen Impuls dieser pastoralen und theologischen Bemiihun-
gen her mochten wir uns den Fragen um die Theologie der Befreiung
stellen.

Wenn die Ausdeutung von ,Erlésung® als ,Befreiung” wirklich die
Perversion der christlichen Botschaft*“é wiire, brauchten wir sie nicht
mehr nach ihrem Gehalt zu befragen. Hochstens kdnnten wir versuchen,
die konkreten Formen der Perversion genauer aufzuzeigen. Die pau-
schale Aburteilung ist jedoch zu allgemein und undifferenziert, als dal3
sie einer unvoreingenommenen Analyse standhielte.

Die Frage nach der Erlosungslehre der Theologie der Befreiung aber
ist berechtigt, ja dringend; und dies nicht allein infolge der Polemik,
sondern vor allem auch deshalb, weil die Frage nach der Erlésung heute
in den Mittelpunkt theologischen Denkens geriickt ist. Ist es doch eine
traurige Feststellung, daB der Mensch heute trotz allen technischen
Fortschritts in keiner der heutigen Gesellschaftsformen erl6st, sondern
im Gegenteil iiberall entfremdet, unfrei, enttduscht ist. Das Nichterl&st-
sein ist zur tiefsten Erfahrung der heutigen Menschheit geworden, auch
der sogenannten christlichen Welt. Hat das Christentum versagt? Ist es
iiberfordert? Kann die Erfahrung der Erlésung denn nur einzelnen
Menschen, nicht einer Gesellschaft als solcher vermittelt werden?

Option fiir die Armen

Was Lateinamerika anbelangt, so miifite eigentlich das Leben der dorti-
gen Gesellschaft in besonderer Weise von der Frohbotschaft des Chri-
stentums geprigt sein. Dort hatte nimlich das Christentum eine grofBe
Chance, sich als erl6send zu bewdhren. 500 Jahre lang waren dort prak-
tisch nur Katholiken am Werk. Die alten Kulturen mit ihren Religionen
wurden zerstort; es gab keine Reformation, keine religiosen Kriege, kei-
nen nennenswerten EinfluB aus anderen Glaubensbekenntnissen. Der
Katholizismus war die Religion aller Kolonisatoren und wurde nach
den Unabhingigkeitskriegen zur Staatsreligion in den meisten Lindern.

$ Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre, aa0O. (Anm. 3), X1, 1.
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Dennoch weist die lateinamerikanische Gesellschaft heute wie kaum
eine andere in ihrer Struktur die Merkmale des Unchristlichen auf.
Kaum anderswo leiden die Menschen so sehr wie in Lateinamerika un-
ter dem Fluch des ,,homo homini lupus“ (der Mensch ist dem Menschen
ein Wolf), unter Ungerechtigkeit, MiBbrauch des Mitmenschen, Folte-
rung mit Methoden, die denen der Nazi- oder KGB-Folterkammern in
nichts nachstehen, Brudermord usw.

Es wire ungerecht, der Kirche alle Schuld an solchen Zustinden auf-
zubiirden; es gibt viele Griinde. Die Macht des menschlichen Egoismus,
der von Generation zu Generation iiber die Botschaft der Liebe siegt, ist
mit der Taufe nicht abgelegt. Dennoch muf sich die katholische Kirche
gerade in Lateinamerika rehabilitieren und sich von neuem auf ihre Auf-
gabe besinnen.

In diesem Kontext steht die lateinamerikanische Theologie der Befrei-
ung. Sie entstand nicht als Theorie eines Autors, nicht als Methode einer
Gelehrtenschule, nicht als Versuch, aus den Glaubenswahrheiten heraus
Antworten auf die Probleme aller Menschen und aller Zeiten zu entwik-
keln. Sie ist zunéchst ein Schrei der Entriistung angesichts des Versagens
des Katholizismus, dem es nicht gelang, auf dem Kontinent Lateiname-
rikas das Modell einer christlichen Gesellschaft zu errichten. Und das
war nicht die Entriistung des Selbstgerechten, der mit dem Finger auf
andere zeigt, sondern eine Entriistung, die in der Kirche selbst entstand
und sich zunichst gegen die eigene Schuld und die eigene Ohnmacht
richtet; erst dann klagt sie auch andere Kriifte des Bésen an, die mit im
Spiel gewesen sind. Dieser prophetische Charakter darf nicht {ibersehen
werden. Propheten sind aber gerade nicht Vorbilder von Ausgewogen-
heit, doch in ihrem Auftrag, auf das Gebot der Stunde aufmerksam zu
machen, unersetzbar.

Die Entriistung artikulierte sich in einer Bewegung der Solidaritit mit
den Armen des Kontinents, mit denjenigen also, die fiir den MiBerfolg
der Kirche ,,bezahlen” miissen. Bischofe, Priester und Ordensleute bega-
ben sich zu den Armen, suchten den Kontakt mit ihnen, hérten auf ihre
Klagen, teilten ihre Sorgen und oftmals auch ihre Lebensweise. Sie ent-
deckten dabei schon bei den Armen selbst einen ProzeB3, der zur Verin-
derung ihrer Lage, zur ,,Befreiung” filhren kénnte. Und sie machten sich
diesen ProzeB zu eigen. Befreiung ist in der Tat der Begriff, der die neue
Haltung des lateinamerikanischen Menschen zum Ausdruck bringt, und
,»Option fiir die Armen” das Wort, das die neue Haltung der lateiname-
rikanischen Kirche kennzeichnet. Alles, was mit der Theologie der Be-
freiung zu tun hat, muf} in dieser Perspektive betrachtet werden.
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Erwachsen aus christlicher Praxis

Die Aussagen der Erlosungslehre der Theologie der Befreiung sind be-
stimmt von der Option fiir die Armen. Christen haben sich aufgrund
ihres Glaubens und die Kirchen haben sich in Treue zu ihrem Verkiindi-
gungsauftrag dem Kampf der Unterdriickten um Befreiung angeschlos-
sen. Das Wort ,, Kampf* wird dabei im Sinne der Enzyklika ,,Laborem ex-
ercens” gebraucht: Es ist ,ein normaler Einsatz fiir ein gerechtes Gut*,
,kein Kampf gegen andere*, kein Kampf um des Kampfes willen oder
um den Gegner auszuschalten’. Die Theologie der Befreiung versucht,
diese ,,Praxis“ der Kirche und des Volkes zu reflektieren. Ihre Inspira-
tionsquelle ist aber nicht der Marxismus, sondern der Glaube selbst und
der Auftrag der Kirche. In die Debatte sind nicht nur Theologen, son-
dern auch Bischofe, Ordensleute, Priester, engagierte Christen jedes
Standes verwickelt.

Als Bischof Leonidas Proafio von Riobamba (Ecuador) im vergange-
nen Jahr 75 wurde und dem Kirchenrecht entsprechend dem Papst sei-
nen Riicktritt anbot, schrieben die Katechisten seiner Di6zese dem
Papst folgenden Brief: ,,Wenn Du uns einen anderen Bischof schicken
muflt, dann sende uns bitte einen, der die Armen so zu lieben und zu be-
gleiten und ihnen ebenso Hoffnung zu geben versteht wie unser Monse-
nor Proaiio.“?

Daraus ergibt sich ein Doppeltes:

— Die Theologie der Befreiung darf nicht allein als ein intellektueller
oder intellektualistischer Vorgang verstanden werden. Vor der theologi-
schen Reflexion steht die Entscheidung, sich der Situation zu stellen:
Zwei Drittel der lateinamerikanischen Bevolkerung leben in menschen-
unwiirdigen Verhéiltnissen. Aus der Herausforderung dieser Situation
entstanden eine Spiritualitit und eine Pastoral, die nun reflektiert wer-
den miissen. Wer diesen Zusammenhang von Spiritualitit, Pastoral und
theologischer Reflexion iibersieht, wird nicht dem gerecht, was man zu-
sammenfassend als ,, Theologie der Befreiung* bezeichnet. Diese Theo-
logie steht im Dienst eines Glaubens, der durch die Liebe wirksam wird
und auf Verdnderung zielt.

Der Theologe spielt in diesem Zusammenhang nicht die Rolle eines
»~Lehrmeisters“, sondern die eines Freundes, eines Anteilnehmenden,
eines ,,Mitkdmpfers“, der mit dem Volk die gleichen Wege geht. Er hat
die Aufgabe, , Erfahrungen zu sammeln, sie in ein System zu bringen

7 Vgl. Enzyklika ,,Laborem exercens (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 32
vom 14.9.1981, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn), 20.
8 Veroffentlicht in: Miinchner Katholische Kirchenzeitung, 78. Jg., Nr. 6 vom 10.2.1985.
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und zu vertiefen und sie dann wieder an die Menschen zuriickzugeben*
(L. Boff).

— Das Neue an der Theologie der Befreiung liegt in der Einstellung,
nicht in den Themen. Ihr wichtigster Beitrag ist ihre Arbeitsweise, nicht
der Lehrinhalt. Sie behandelt keine neuen Themen, sondern die der tra-
ditionellen Theologie (Gott, Jesus Christus, Kirche, Gnade, Siinde, Be-
kehrung usw.) — doch aus einem anderen Blickwinkel, nimlich aus dem
Anliegen, die ungerechten Verhiltnisse zu dndern, zunichst in Latein-
amerika, dann aber auch dort, wo Menschen sich in dhnlichen Zustin-
den befinden.

Ziige der Theologie der Befreiung

Anhand klassischer Themen der Erlosungstheologie ist nun die Theolo-
gie der Befreiung zu befragen.

Das Wort ,, Befreiung “

Die Befreiungstheologen befassen sich relativ wenig mit der Vielfalt der
Erlésungsterminologie im Alten und Neuen Testament. Von den ver-
schiedenen Verben, die das Erlosungswirken Gottes in der Welt wieder-
geben — wie ,retten”, ,erlésen*, ,loskaufen* und ,befreien* - scheint
»befreien”, angesichts der in Lateinamerika vorherrschenden Unterdriik-
kung, das passendste Wort zu sein. So wird auch seit etwa 1970 der Kern
der christlichen Erlésung in den amtlichen Dokumenten vorzugsweise
mit ,,ganzheitlicher Befreiung® umschrieben®. Gemeint ist damit die Be-
freiung von allem, was den Menschen niederdriickt, vor allem aber die
Befreiung von der Siinde als der Wurzel alles Bosen und aller Ungerech-
tigkeit'®. ,,Die Erlosung vom Bgsen fiihrt zur wahren und vélligen Be-
freiung aller insgesamt und jedes einzelnen.“!

Den Befreiungstheologen wird vorgeworfen, Glauben und Christen-
tum durch den Begriff , Befreiung® auf ein rein politisches Konzept zu
reduzieren. Hierzu ist aber daran zu erinnern, daB G. Gutiérrez schon
ganz zu Beginn drei Bedeutungsebenen des Ausdrucks ,,Befreiung® un-

% Vgl. die Romische Synode von 1971, das Apostolische Schreiben »Evangelii nuntiandi*
(1975) sowie die Dokumente von Medellin (1968) und Puebla (1979).

19 Vgl. Apostolisches Schreiben , Evangelii nuntiandi“ (Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls, Nr. 2 vom 8.12.1975, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Bonn), 9.

'! Puebla, 189; zit. in: Hans Zwiefelhofer, Zeichen des Widerspruchs. Uberlegungen zur
Rolle der Kirche, in: MISEREOR im Widerstreit der Meinungen, Miinchen/Mainz 1984,
60.
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terschieden hat: Auf der ersten Ebene ist die Rede von der Befreiung als
gesellschaftlichem, wirtschaftlichem und politischem ProzeB, gekenn-
zeichnet durch den bestehenden Konflikt zwischen den Klassen der Ge-
sellschaft; auf der zweiten Ebene hat Befreiung eine mehr anthropolo-
gisch-historische Bedeutung, insofern der Mensch mehr und mehr zum
bewufiten Subjekt der Geschichte werden soll; und auf der dritten, rein
theologischen Ebene wird dieser Proze3 im Licht des christlichen Glau-
bens gedeutet als Befreiung von der Siinde.

Strukturelle und persénliche Siinde

Nach christlichem Verstdndnis ist der Mensch erlosungsbediirftig. Die
klassische christliche Auffassung hat diese ,,Situation“ des einzelnen
Menschen stets durch die Lehre von der ,,Erbsiinde” ins Uber-Personale
erweitert. Die Theologen der Befreiung setzen in ihrem Heil- und Un-
heil-Verstindnis bei den Unrechtsverhiltnissen in Lateinamerika an.
Die unmenschliche Situation, in der die dortigen Menschen leben, wird
theologisch als Widerspruch zum Heil gedeutet. Man findet in ihr eine
»strukturelle Stinde“. Die Erniedrigung des Menschen ist Verh6hnung
Gottes.

Damit wird ein verengtes Siinden- und Heilsverstindnis erweitert.
Das Bése ist nicht nur etwas Individuelles, Statisches, nicht nur ein
Fehiverhalten des einzelnen Menschen; es besitzt eine Dynamik und
lenkt die Geschichte in eine falsche Richtung. Das ist mit dem Wort
»strukturell“ gemeint. Die Menschen konnen sich diese Strukturen an-
eignen und sie zu ihrer Lebensausrichtung machen, so daB die bésen Ta-
ten der einzelnen Ausdruck schon bestehender Strukturen und Systeme
sind oder sein kénnen!2,

»Erlosung® von Gott her geschieht daher auch in der sozialen, kultu-
rellen und politischen Befreiung, und zwar in einem sehr realen Sinn. Je-
des Handeln, das auf Aufhebung der ,strukturelien Siinde* und auf So-
lidaritdt mit den Armen zielt, bringt das Heil Gottes zum Vorschein.

Die Rede von ,struktureller Siinde“ ist vielfach auf Widerspruch ge-
stoBen. Ist die Siinde nicht ausschlieBlich als Tat der Person zu verste-
hen? So wird oft argumentiert. Kénnen Strukturen siindig sein? Doch
man kann das Verhidltnis von Person und gesellschaftlicher Struktur
nicht nach dem Modell Ursache (Person) - Folge (Gesellschaft) denken.
Dies wire einseitig. Es wiirde die wechselseitige Beziehung zwischen
Person und Gesellschaft verkennen. ,,Der Fortschritt der menschlichen

12 Vgl. Leonardo Boff, Vater Unser, Diisseldorf 21983.
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Person und das Wachsen der Gesellschaft als solcher bedingen sich ge-
genseitig... Es kann nicht geleugnet werden, daB3 die Menschen aus den
gesellschaftlichen Verhéltnissen heraus, in denen sie leben, oft vom Tun
des Guten abgelenkt und zum Bosen angetrieben werden,*!3

Die Deutung der Erlosungsbediirftigkeit steht also in der Spannung
zwischen Privatisierung des Siindenverstindnisses, zu der manche tradi-
tionelle Moraltheologie neigt, und Uberstrapazierung der Begriffe
wstrukturelle Siinde*, ,,Macht des Bésen“, ,,Siinde der Welt“, zu der die
Befreiungstheologen unter dem Druck der Verhiltnisse stindig in Versu-
chung sind. Eine rein strukturelle Deutung der Siinde liefe Gefahr, dem
Geheimnis der menschlichen Freiheit nicht geniigend Raum zu geben.
Eine rein personalistische Deutung wiirde dem abgriindigen Geheimnis
des Bosen nicht gerecht!4. Sicherlich kénnte ein Neubedenken der klas-
sischen Erbsiindenlehre einen Weg nach vorne zeigen.

Ganzheitliches Heil

Im Leben und Denken der Kirche ist in den letzten Jahren die Einsicht
gewachsen, dal3 das Heil alle Menschen und den ganzen Menschen um-
faBt: ,,Das Erlosungswerk Christi zielt an sich auf das Heil der Men-
schen, es umfaB3t aber auch den Aufbau der gesamten zeitlichen Ord-
nung.“!* Die Befreiungstheologen haben diesen Gedanken vertieft:

- Alle Menschen sind zu einem einzigen Ziel bestimmt. Deshalb gibt es
keine zwei nebeneinander herlaufenden Geschichten, eine profane und
eine sakrale, sondern eine einzige menschliche Zukunft, die sich Chri-
stus, Herr der Geschichte, ein fiir allemal zu eigen gemacht hat.

Ein biblisches Thema moge dies beleuchten: die Zuordnung von
Schépfung und Erlésung. In der Bibel wird Schdpfung nicht als Vor-
stufe des Erlosungswerkes, sondern als die erste Heilstat Gottes verstan-
den. Gott hat ,,uns erwdhlit vor der Erschaffung der Welt*“ (Eph 1,4). Die
Schopfung ist bereits Teil des Erldsungsgeschehens. Deshalb wird Gott
in den Psalmen zugleich als Schépfer und Erldser besungen (vgl. Ps 136)
und das Erlosungswerk Christi im Zusammenhang mit der Schépfung
dargestellt (vgl. Joh 1). Schépfung und Erlésung haben einen christolo-
gischen Sinn: In Christus ist alles erschaffen und alles erlost worden

13 Gaudium et spes. Pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute, 25 (in:
LThK - Das Zweite Vatikanische Konzil, Teil 111, Freiburg 1968, 359, 361).

4 Vgl. Franz Kamphaus, Sich gegenseitig ernst nehmen, in: Herder Korrespondenz 39
(4/1985) 175.

5 Apostolicam actuositatem. Dekret iiber das Apostolat der Laien, 5 (in: LThK - Das
Zweite Vatikanische Konzil, Teil 11, Freiburg 1967, 621).
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(vgl. Kol 1,15-20)'. Deshalb muf3 auch heute ,,Erlosung” sich in der
»Profangeschichte“ zeigen - als Befreiung zum menschenwiirdigen Da-
sein.

— Der Mensch hat seinen Ort innerhalb des Erlosungswerkes. ,,.Die Er-
16sung ist selbstverstindlich ein Geschenk Gottes, sie kommt aber nie
senkrecht vom Himmel zu uns herab, sondern immer durch Vermittlun-
gen. Das ist das Gesetz der Menschwerdung Gottes. (L. Boff) ,,Sich die
Erde untertan machen® ist Arbeit am Heil. Arbeiten, um diese Welt zum
Besseren zu verdndern, ist Erlosen. Das Mitwirken am Aufbau einer ge-
rechten, menschenwiirdigeren Gesellschaft ist Teilhabe am Heilungspro-
zeB, der den ganzen Menschen erfaBt. Ubertragen auf lateinamerikani-
sche Verhiltnisse bedeutet dies: Die Uberwindung von Elend und Aus-
beutung ist ein Zeichen fiir das Kommen des Reiches Gottes. Reich
Gottes und soziale Ungerechtigkeit lassen sich nicht miteinander verein-
baren. Christ sein in Lateinamerika verlangt also, daB man sich schopfe-
risch fiir menschliche Befreiung engagiert.

Sozialer Fortschritt

Schon in dem Apostolischen Schreiben ,,Evangelii Nuntiandi“ (30-35)
wird darauf hingewiesen, daBl zwischen Evangelisierung und menschli-
cher Entfaltung (Befreiung), zwischen Heil und irdischem Wohl enge
Verbindungen bestehen. Beide sind aber nicht identisch. Das Heil er-
schoépft sich nicht im sozialen Fortschritt.

Hier zeigt sich wiederum die Spannung zwischen zwei Extremhaltun-
gen: Der traditionellen Theologie wird vorgeworfen, Heil und irdisches
Wohl auseinanderzureilen; die Befreiungstheologen werden davor ge-
warnt, beides in eins zu setzen und den Menschen im Namen des Glau-
bens ein irdisches Paradies zu versprechen. ,,Wir kiimpfen aber um men-
schenwiirdigere Lebensbedingungen fiir alle“, beteuern die Befreiungs-
theologen.

Ein offenes Gesprich liber diese Frage zwischen europiischer und la-
teinamerikanischer Theologie wiirde beiden Seiten niitzen. Es wiirde die
einen daran erinnern, daB ,,die Erwartung der neuen Erde die Sorge fiir
die Gestaltung dieser (alten) Erde nicht abschwichen darf*“!’, und die
anderen vor der Versuchung bewahren, die vollstindige Erlésung be-
reits auf dieser Erde zu versprechen.

'¢ Vgl. Gustavo Gutiérrez, Die historische Macht der Armen, Miinchen/Mainz 1984, 38.
7 Gaudium et spes, 39 (aaO. [Anm. 13], 395).
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Parteilichkeit

Den Theologen der Befreiung wird eine radikale Politisierung der Glau-
bensaussagen vorgeworfen'®. Doch man ist sich darin einig, daB das
Evangelium politische Kraft und politische Konsequenzen hat. Die Ent-
scheidung fiir die Sache der Armen ist also fiir die kirchliche Pastoral
keine beliebige Wahl, sondern die Kirche hat eine ,,authentische Ver-
pflichtung aus dem Auftrag des Evangeliums“'®. Alles hiingt davon ab,
was man unter Politik versteht.

Der Vorwurf richtet sich also nicht gegen ein soziales Engagement der
Christen, das auch politische Konsequenzen haben kann, sondern gegen
die Verabsolutierung des Politischen, die dazu fiithren kann, daf} ,,die
Geistlichen zu politischen Fihrern und die Gemeinden zu politischen
Parteien“ (F. Kamphaus) werden. Zugespitzt gesagt: gegen die Tendenz,
~jede Aussage des Glaubens und der Theologie politischen Kriterien zu
unterziehen“?°. Christen, die so weit gehen, miissen vor der Illusion un-
realistischer Ziele in ihrem politischen Engagement gewarnt werden.
Selbst mit der Errichtung politischer Ordnungen wird es uns nicht gelin-
gen, das Bose vollstindig zu vernichten und der Welt das Heil zu brin-
gen. Fiir eine solche Illusion zu kdmpfen kann zum Totalitarismus fiih-
ren.

Auch wenn die Parteipolitik nicht die Aufgabe von Priestern und Bi-
schofen sein soll, bleibt doch die Frage offen, inwieweit diese bestimmte
Gruppierungen oder Parteien vorzugsweise unterstiitzen sollen, die ihrer
Vorstellung nach dem Ziel der sozialen Gerechtigkeit besser dienen.

Orthopraxie

Der Ausdruck hat einen wichtigen Stellenwert bei den Befreiungstheolo-
gen, vor allem aber in der Christologie Leonardo Boffs. Gemeint ist, daf3
das befreiende Handeln im Sinne Christi mehr wiegen muf} als theologi-
sche Korrektheit. Ohne den Wert genauer dogmatischer Aussagen her-
abzusetzen, kommt es dem Christen in Lateinamerika in Anbetracht der
Dringlichkeit der Situation nicht zunichst auf Absicherung von Texten
an, sondern auf Impulse, die die Kirche in Bewegung setzen, auf den
Geist, der den Buchstaben lebendig macht. Die Rede von einer ,,revolu-
tiondren Praxis“ im Sinne der marxistischen Terminologie erscheint

8 Vgl. Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre, aaQ. (Anm. 3), IX,6.

1% Johannes Paul II., Puebla, Erdffnungsansprache 111,3; vgl. Franz Kamphaus, aaO.
(Anm. 14), 171-177.

20 Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre, aaO. (Anm. 3), 1X,6.



Erlosungslehre 333

zwar in Schriften der ,,Christen fiir den Sozialismus*, darf jedoch nicht
als kennzeichnend fiir die Theologie der Befreiung gelten. ,,Unter Praxis
verstehen wir zunichst das Leben des Volkes.“ (L. Boff) Gemeint ist mit
»~Praxis“ die bedriickende soziale und politische Situation Lateinameri-
kas, die sich von Tag zu Tag noch verschlechtert. Die Praxis steht im Ge-
falle zwischen dem pastoralen Wirken einer immer noch kolonial ge-
prigten und belasteten Kirche und den Anforderungen der gegenwirti-
gen Lage. Praxis ist der Lebensstil der Priester, der seit Jahrhunderten
mehr oder weniger gleich geblieben ist. Praxis heiBt aber auch die neue
Ordnung, fiir die man sich in all diesen Bereichen einsetzt. Es geht um
einen lebendigen Glauben, der die Grenzen des reinen Lippenbekennt-
nisses iiberschreitet.

Die Befreiungstheologen berufen sich hierzu nicht auf marxistische
Devisen, sondern auf die Hl. Schrift und auf piapstliche Dokumente. Be-
sonders wird auf das Wort Papst Pauls VI. in seinem Brief ,,Octogesima
adveniens“ hingewiesen: ,,Es geniigt nicht, Grundsitze zu verkiinden,
Absichten zu beteuern, schreiende Ungerechtigkeiten anzuklagen und
prophetische Unheilsrufe auszustoBen. Solche Reden haben nur dann
wirkliches Gewicht, wenn sich damit bei jedem ein lebendiges Be-
wulltsein der eigenen Verantwortung und der wirksame Einsatz verbin-
den.“?!

Die Starke der Theologie der Befreiung besteht darin, daB in ihr das
Wort der Verkiindigung und der praktische Einsatz iibereinstimmen. Sie
ist eine Theologie, die vorher gelebt wird. Wird einmal in Lateinamerika
eine recht verstandene, die Probleme nicht verschweigende Vers6hnung
gelebt, so wird man von einer ,, Theologie der Vers6hnung“ sprechen
diirfen. Auch eine solche Theologie kann nicht erfunden, sie muf3 zu-
néchst gelebt werden.

Auftrag der Kirche

Das Erlosungswerk Christi wird durch die Kirche fortgesetzt. Als Zei-
chen des Heils geht ,,diese Kirche... den Weg mit der ganzen Mensch-
heit gemeinsam und erfihrt das gleiche irdische Geschick mit der
Welt“?2. Zu diesem ,irdischen Geschick* gehort, daB3 sie die Richtung
ihres Weges immer wieder iiberpriifen muB, damit ihre Botschaft der Er-
l6sung und Befreiung von der Welt verstanden und ernstgenommen
wird?.

2 Octogesima adveniens, 48, in: AAS 63 (1971) 437f.

2 Gaudium et spes, 40 (aaO. [Anm. 13], 407).
23 Vgl. Hans Zwiefelhofer, aaO. (Anm. 11), 55-57.
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Gustavo Gutiérrez erinnert daran, daf3 fiir die Kirche in Lateiname-
rika noch vor einigen Jahren der Priestermangel das Hindernis fiir den
AnschluB an die Neuzeit zu sein schien. Inzwischen denken nur noch
wenige so; denn der Priestermangel ist nur das Symptom einer umfas-
senden und tiefer sitzenden Krise, in der die Kirche zur Zeit steckt: IThre
Sicht der Dinge war und ist zum Teil noch eindeutig klerikal ausgerich-
tet.

Um die heutigen Probleme zu bewiiltigen, braucht sie groBeren Frei-
mut und mehr Kreativitit. Mit der Modernisierung einiger kirchlicher
Strukturen und einigen pastoralen Anpassungen ist es nicht mehr getan.
Es kommt auf einschneidende Anderungen an. Und die Erfahrung der
letzten Jahre hat gezeigt, daB die Kirche in Lateinamerika zu einem sol-
chen Schritt fihig ist.

Als ihre wichtigsten Aufgaben zihlt Gutiérrez folgende auf:

— Sie muB sich vor allem um ihre Identitit bemiihen, denn bisher hat sie
in Abhingigkeit von anderen gelebt und konnte keine eigene Gestalt
entwickeln.

— Sie muB ihre koloniale Mentalitit liberwinden. Dadurch wird sie auch
zur Bereicherung der Weltkirche beitragen.

— Sie muB unbeschadet der hierarchischen Struktur Gemeinschaft beto-
nen und Kollegialitit fordern. Dies hat zum Neubedenken des bibli-
schen Begriffs ,,Volk Gottes“ gefiihrt und die kirchlichen Basisgemein-
den sich rasch vermehren lassen. Eine Folge davon ist es, daB} sich im-
mer mehr Bisch6fe und Priester von den herrschenden Eliten distanzie-
ren und den Umgang mit den Armen und Jugendlichen suchen. Die
Pastoral inmitten des Volkes wird wirksamer.

— Sie muB ihr Bemiihen um Armut weiter vertiefen, ihren Lebensstil auf-
richtig iliberpriifen, das Gefille zwischen Predigt und Zeugnis beenden.
Wenn sich diese Kirche nicht nur den Armen 6ffnet, sondern selbst arm
wird, verindert sich auch ihre duflere Erscheinung.

Bei diesem Bemiihen, so fiigt Gutiérrez hinzu, wird es nicht ohne
Schwierigkeiten abgehen. Dabei werden leichtsinnige Grenziiberschrei-
tungen vorkommen. Die gréBere Gefahr wiren jedoch Unbeweglichkeit
und Zuflucht zu sogenannten Verinderungen, die im Grunde nur die ge-
genwiirtige Situation festschreiben.

Der Marxismusvorwurf

Der schwerste Vorwurf gegen die Theologen der Befreiung und damit
auch gegen ihre Erlosungslehre ist ihre Beziehung zum Marxismus: Sie
iibernihmen Ideen, die aus dem Marxismus stammen, bedienten sich
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unkritisch der Methode der marxistischen Analyse, predigten den Klas-
senkampf, trennten zwar die Wirtschaftstheorie von der atheistischen
Ideologie, aber vermischten Christus und Marx.

Ohne ausfiihrlich auf diese Probleme einzugehen, seien einige Bemer-
kungen gemacht, die die Diskussion entlasten kdnnen?*:

- Das Problem ist meines Erachtens vor allem ein ,,Sprachproblem®.
Nicht jeder meint dasselbe, wenn er von ,,marxistischer Gesellschafts-
analyse“ bzw. von , Klassenkampf* spricht. In manchen Gebieten La-
teinamerikas geniigt es heutzutage, daB ein Priester in seiner Sonntags-
predigt von ,Armen und Reichen*“ spricht, daB er denunziert wird, er
habe ,,Klassenkampf* gepredigt. Manch einer spricht von ,,Kommunis-
mus®, hat aber in Wirklichkeit die Lebensweise der ersten Christenge-
meinde von Jerusalem vor Augen.

~ Nicht nur in Lateinamerika gibt es eine Tendenz, jedes Bemiihen um
Verdnderung der Unrechtsverhiltnisse mit der Parole der Bekampfung
des Kommunismus abzuwiirgen. Diese Waffe, die die Strategie der soge-
nannten ,,Nationalen Sicherheit“ geschickt einzusetzen versteht, hat den
Einsatz der Kirche fiir die Menschenrechte und die soziale Gerechtig-
keit erheblich erschwert. Bischéfe und Priester klagen, daB die ,Be-
kdmpfung des Kommunismus“ allmihlich zu einer ,Ideologie“ von
Mordern geworden ist. Hier sei das Wort Dom Helder Camaras in Erin-
nerung gerufen: ,,Wenn ich einem Armen ein Stiick Brot gebe, hilt man
mich fiir einen Heiligen; wenn ich aber den Armen zeige, warum sie
kein Brot haben, dann werde ich als Kommunist betrachtet.*

Wenn bestimmte Kreise innerhalb der Kirche mit dem Kampfwort
»Marxismus*“ nicht vorsichtig genug umgehen, spielen sie den Gegnern
jeder Anderung Vorwiirfe in die Hinde. Diese Befiirchtung ist nicht zu
Unrecht in Verbindung mit der Instruktion der Glaubenskongregation
gedubBert worden.

- Man weigert sich, gesellschaftsanalytische Daten von Marx oder aus
marxistischem Lager anzuerkennen, selbst wenn sie Feststellungen von
Tatsachen sind und ausdriicklich von deren marxistischer Bewertung ge-
trennt werden. Pater von Nell-Breuning nennt diese Haltung ein Vorur-
teil und erinnert an die Worte der Wiirzburger Synode, die sagt, daB3

** Vgl. dazu neben dem bekannten Brief von Pater Arrupe: Oswald von Nell-Breuning,
Marxismus — zu leicht genommen, in: StdZ 110 (2/1985) 87-91; Raal Fornet-Betancourt,
Der Marxismusvorwurf gegen die lateinamerikanische Theologie der Befreiung, in: StdZ 110
(4/1985) 231-240.
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,,Karl Marx eine Reihe fundamentaler Fakten... der neuen gesellschaft-
lichen Wirklichkeit erkannte und in einer politisch wirksamen Weise
formulierte“. Pater von Nell-Breuning stellt sich gegen die Tendenz, die
Gesellschaftsanalyse ,,als ,marxistisch‘ zu denunzieren, wenn die festge-
stellten Tatsachen uns mifBfallen“?.

Eine andere Frage ist die unnotige oder gar falsche Ubertragung mar-
xistischer Begriffe auf Aspekte der Struktur der Kirche oder auf die Sa-
kramente.

— Erwihnt sei eine Erklirung der Bischofskonferenz von Honduras an-
14Blich des Berichts einer CELAM-Kommission iiber Mittelamerika am
2. Juli 1982: ,Die Anschuldigungen, dal es Marxisten in der katholi-
schen Kirche gibt und daB viele Priester in den bewaffneten Kampf ver-
wickelt sind, sind sehr schwerwiegend, und wir konnen dazu nicht
schweigen, denn dadurch wiirden wir ihnen zustimmen. Diese Anschul-
digungen geben offensichtlich die Denkart derjenigen wieder, die mei-
nen, das groBte und sogar einzige Ubel Mittelamerikas sei der Marxis-
mus und neben ihm die Kirche als seine beste Verbiindete.*

Kardinal Godfried Danneels erklirte ebenfalls nach einer Reise
durch mehrere Linder Sidamerikas Mitte des Jahres 1984: ,Ich kann in
aller Ehrlichkeit behaupten, daB ich bei meiner Reise durch Lateiname-
rika diese Einstellung nicht gefunden habe ... Eine solche Beschriankung
auf marxistische Ideen habe ich nicht beobachtet. Die Befreiungstheolo-
gen, die ich getroffen habe, waren alle diskrete Leute, erfiillt von kirchli-
chem Sinn und pastoralem Geist, iibernatiirlich eingestellt und bereit,
ihre Theologie notfalls abzudndern. Sie waren aber sehr in Sorge, daf3
die Armen in ihren Erwartungen von der Kirche getduscht und ent-
tduscht werden konnten. Sie bitten darum, dal man den Armen nicht
die Hoffnung raube, daB sich die Kirche weiterhin ihrer in gro3er Liebe
annimmt.“2¢

Die Zukunft der Weltkirche

Im letzten Jahr erklirte Weihbischof Juan Maria Uriarte von Bilbao:
,Ich finde, daB unsere europdischen Kirchen allgemein zu sehr mit sich
selbst beschiftigt sind: gut vorbereitete Gottesdienste, Organisationsfra-
gen, finanzielle Solidaritit, sorgfiltige Planung der Pastoralarbeit, Festi-
gung der eigenen Strukturen... Alles zwar sehr wichtige Dinge, die aber
nur Mittel sind, um ein iiberzeugendes Zeichen Jesu in der Welt zu sein.
Die Theologie und die Pastoral der Befreiung der lateinamerikanischen

25 Oswald von Nell-Breuning, aaO. (Anm. 24), 88.
26 Zeitschrift des Lateinamerika-Kollegs Loewen, Juli-Sept. 1984.
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Kirchen konnten den europdischen Kirchen dazu verhelfen, ein tieferes
BewuBtsein zu gewinnen, daB die Sendung der Kirche nicht primir in
der Selbsterhaltung besteht, sondern darin, das Reich Gottes in der Welt
durchzusetzen... Keine Angst, diese Offnung zur Welt wird nicht zum
Verlust der christlichen Identitét fithren.“?’

Wir sind uns bewuBt: In Lateinamerika spielt sich gegenwirtig die
Zukunft der Weltkirche ab. Erweist sich diese Kirche - mit bald mehr
als der Hilfte der Katholiken - als untauglich, als unfihig, eine giiltige
Antwort auf die Probleme jener Menschen zu geben, die ihren Blick auf
sie richten, so wird dort in 50 Jahren kaum jemand von der katholischen
Kirche sprechen. So lautet die Prognose Leonardo Boffs. Die sozialen
Anderungen werden sich durchsetzen — mit der Kirche oder ohne sie
und gegen sie.

Wir haben aber Grund zur Hoffnung. Mit Optimismus kann ich von
einem guten Teil der lateinamerikanischen Kirche behaupten, was der
Generalobere der Jesuiten, Pater Kolvenbach, von den Jesuiten Siid-
und Mittelamerikas sagt: ,,Sie 6ffnen der iibrigen Gesellschaft die Au-
gen fir die Frage, warum die Liebe zu den Armen Vorrang hat.“?

Auf diesem schweren Weg sind Fehler nicht ausgeschlossen. Hier
aber miilte das Wort eines Priesters aus Mittelamerika gelten: ,,So oft
beging die Kirche Lateinamerikas in der Vergangenheit Fehler zugun-
sten der Reichen. Lassen Sie uns jetzt vielleicht auch wieder Fehler ma-
chen, diesmal jedoch zugunsten der Armen.*

8 0A4S, 23.12.1984.
¥ Vgl. Paginas, Nov.-Dez. 1984, 18-22.

Kirche: ,,Charisma und Macht*

Zum Streit um Leonardo Boff

Medard Kehl, Frankfurt

Die am 9. Mai dieses Jahres bekanntgegebene gemeinsame Entschei-
dung der (fir die Ordensleute zustindigen) Religiosenkongregation und
der Glaubenskongregation, dem brasilianischen Franziskanerpater L.
Boff ein ,,Bulschweigen“ aufzuerlegen, hat in vielen - der ,, Theologie
der Befreiung” aufgeschlossen gegeniiberstehenden - Kreisen Uberra-
schung, Bestiirzung und Empdrung hervorgerufen. Schien doch nach





