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Bekehrung zum fremden Gott

Steht eine theo-logische Wende an?

Von dem Schweizer Theologen Leonhard Ragaz (1868-1945) stammt die Einschit-
zung: ,,Der ganze Kampf, den das Volk Gottes, wie der Einzelne darin, zu kimpfen hat,
und so der ganze Kampf der Bibel, kann als massiverer oder verfeinerter Kampf
zwischen dem Dienst Gottes und dem der G6tzen bezeichnet werden*!. Ganz auf die-
ser Linie vertritt der Theologe Thomas Ruster in einem kiirzlich erschienenen Buch die
These, dass heute eine ,,Entflechtung von Christentum und Religion*, eine Unterschei-
dung des christlichen Gottes von der herrschenden Religiositit und ihren Gotzen an-
steht. Statt des Ausgangs von religiosen Bediirfnissen und Selbstverstiandlichkeiten,
statt der Ankniipfung an Erfahrungen sei heute eine Bekehrung der Christen zum
fremden Gott der Bibel* fillig.

In einer Besprechung des Buches? nennt P. Hermann-Josef Lauter OFM dieses Buch
einen theologischen Paukenschlag, von dem man nur hoffen konne, dass er gehort wer-
de und eine breite Diskussion auslose — mit ,,weitgehende[n] Konsequenzen fiir die
Verkiindigung, das Selbstverstindnis der Christen in unserer Gesellschaft und fiir den
Dialog mit den anderen Religionen®.

Ich werde weiter unten noch genauer auf die These Rusters eingehen. Sie soll an-
fangs dieses Beitrags lediglich die Radikalitit andeuten, mit der Ruster eine Wende
einfordert: eine Wende nicht nur in der Theologie, sondern ebensosehr in der christli-
chen und kirchlichen Praxis. Den Begriff Wende wihle ich hier bewusst in Anspielung
auf eine andere Wende, welche die Theologie im letzten Jahrhundert genommen hat:
die anthropologische Wende, die sich mit dem Namen Rahner verbindet.

Anliegen Karl Rahners war es, dem Menschen von heute den Glauben nahezubrin-
gen. Der Glaube diirfe kein Fremdkorper sein, sondern miisse dem Selbstverstindnis
des Menschen entsprechend dargelegt werden. Nicht als etwas Fremdes komme die
christliche Offenbarung auf den Menschen zu, wire doch dann fraglich, ob sie ihm
tiberhaupt etwas bedeuten konne. Darum richtet die anthropologisch ansetzende Theo-
logie den Blick zuerst auf die menschliche Erfahrungswelt. Hier ist anzukniipfen, wenn
der christliche Glaube Menschen erreichen und ansprechen will.

Dieser anthropologische Ansatz ist in der katholischen Theologie weithin heimisch
geworden und hat Konsequenzen insbesondere in der Pastoral. So machen Arbeits-
biicher etwa im Zusammenhang der Sakramentenkatechese die Bedeutung von Sakra-
menten verstindlich, indem sie einladen zu einer Besinnung auf ,,Sakramente*, wie sie
im menschlichen Leben auch jenseits des christlichen Glaubens vorkommen (gerade

' L.Ragaz, Die Bibel — Eine Deutung. Bd. 1. Fribourg 1990, 404f.
2In: Pastoralblatt 52 (2000) 189f, Zitat auf S. 190.
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auch in der sakramentsproduktiven Postmoderne!?). Die natiirliche Anlage des Men-
schen zu symbolisieren, sich ,,Sakramente* zu schaffen, bildet gleichsam den Reso-
nanzboden fiir die christlichen Sakramente, die als Verldngerung dessen, was wir von
unserem Menschsein her schon kennen, gelten konnen.

Wir alle kennen diesen anthropologischen Ansatz sehr gut, haben ihn verinnerlicht.
Sein Anliegen ist berechtigt, und er brachte insbesondere in den zeitgendssischen Kon-
text, in dem Rahner u.a. ihn ausarbeiteten, eine notwendige Perspektive ein. Rahner
wollte einen unverstanden weitertradierten Glauben, der mit der modernen Welt
scheinbar nichts zu tun hatte, ins Verstehen fiihren; er wollte aufleuchten lassen, was
der Inhalt unseres Glaubens fiir das Leben bedeutet. Zur gleichen Zeit stand eine Revi-
sion der Gnadentheologie an (,,Nouvelle Théologie®). Gnade wére unangemessen
gedacht, wiirde sie als ein zweites Stockwerk verstanden, das auf eine in sich geschlos-
sene Natur aufgesetzt wird. Die Natur, so arbeitete Henri de Lubac im Anschluss an
Thomas von Aquin heraus, hat Sehnsucht nach der Gnade, nach der Gemeinschaft mit
Gott, und diese Sehnsucht kann im natiirlichen Leben des Menschen aufgespiirt wer-
den. Nicht zuletzt muss ja auch gefragt werden diirfen, mit welchem Recht der christli-
che Glaube als Erfiillung menschlichen Lebens verkiindigt wird.

Die Anfinge dieser anthropologische Wende liegen mehr als ein halbes Jahrhundert
zuriick. Und es scheint, als seien die Rahmenbedingungen inzwischen so gewandelt,
dass sich die Stimmen mehren, die heute ganz andere Akzente setzen wollen. Ist es
heute wirklich noch fehlende Lebensniihe, welche der christliche Glaube iiberwinden
muss? Besteht nicht zuweilen heute die Gefahr, dass die christliche Botschaft kaum
noch als Alternative wahrnehmbar ist?

Ich mochte hier drei solcher Anfragen vorstellen, neben der schon genannten These
Thomas Rusters zwei weitere Positionen, die ein Thema mit praktischer Relevanz be-
treffen: die Sakramententheologie.

Thomas Ruster: Eine Apologie des fremden Gottes*

Der Titel des Buches von Thomas Ruster ,,Der verwechselbare Gott™ gibt das Pro-
gramm vor. Der christliche Gott ist verwechselbar, namlich mit dem, was Gott genannt
wird (aber nicht ist). Woher diese Verwechselbarkeit? Die christliche Theologie hat
sich in ihrer Tradition bemiiht, die Ubereinstimmung des eigenen Gottes mit der von
der natiirlichen Theologie erkannten letzten Wirklichkeit zu zeigen. Am bekanntesten
sind die fiinf Gottesbeweise des Thomas von Aquin, der die Weltwirklichkeit analy-
siert und nach dem zuriickfragt, was hinter dieser Wirklichkeit als erster Beweger, als
Urgrund aller Wirklichkeit steht. Auf diesen Urgrund st68t auch das vorgldaubige Den-
ken. So kommt es zur konvergierenden Wertung: Diese letzte Wirklichkeit ,,nennen al-

3 R. Englert, Sakramente und Postmoderne — ein chancenreiches Verhdiltnis, in: Katechetische
Blditter 121 (1996) 155-163.

4 Th. Ruster, Der verwechselbare Gott. Theologie nach der Entflechtung von Christentum und
Religion.Freiburg i.Br.2000 (QD 181). Im folgenden Absatz beziehen sich Seitenzahlen im Text
auf dieses Buch.
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le Gott“. Anders formuliert: Gott ist die alles bestimmende Wirklichkeit, fiir Glauben-
de wie fiir Nichtglaubende. Durch die Identifizierung des christlichen Gottes mit dieser
alles bestimmenden Wirklichkeit kann der christliche Glaube plausibel gemacht wer-
den und als konsensfihige Position Ausbreitung finden.

Nach Auffassung von Ruster ist jedoch die Zeit, in der eine solche Argumentation
moglich ist, vorbei, weil ,,die alles bestimmende Wirklichkeit™ heute nicht der Gott ist,
den der christliche Glaube meint. Was bestimmt fiir die Erfahrung der Menschen heu-
te die Wirklichkeit? Welches sind die erfahrenen Méchte? Ruster sieht —im Anschluss
an Beobachtungen des Philosophen Walter Benjamin — den Kapitalismus in die Rolle
der Religion einriicken. ,,Auf das Geld richten sich die Haltungen, die sonst Gott galten
...Geld ist ... zum ,Sakrament der biirgerlichen Gesellschaft® geworden* (142). Ob man
dieser Zeitdiagnose Rusters zustimmt oder ob man hier auch noch andere Goétter gege-
ben sieht: kaum bestreitbar ist, dass die erfahrene ,,alles bestimmende Wirklichkeit*
heute nicht ohne weiteres mit dem Gott identisch ist, den wir als Christen bekennen.

Darum aber stellt Ruster die These auf, die Christen miissten zum fremden Gott
zuriickkehren: ,,Zu unterscheiden ist zwischen jenem vertrauten Gott der christlichen
Tradition, der die Priadikate der alles bestimmenden Wirklichkeit, des hochsten We-
sens, des allméchtigen Herrn an sich gezogen hat, eben dem Gott, mit dem das Chris-
tentum zur herrschenden Religion geworden ist, und dem Gott Abrahams, dem Gott
des Mose, dem Gott Jesu Christi, dem biblischen Gott, der heute wiederzuentdecken
ist*“ (20). ,,Gott und die alles bestimmende Wirklichkeit miissen seitdem unterschieden
werden ... Gott muss hinfort als jemand gedacht werden, der von der alles bestimmen-
den Wirklichkeit erlost. Das Christentum ist nur in seinem Gegeniiber zur herrschen-
den Religion richtig zu erfassen® (140f).

Letztlich kehrt das Christentum damit zum biblischen Kampf des einen Gottes ge-
gen die Gotzen zurlick, den Ragaz als Kern der Bibel beschreibt (s.0.).

Aufsehenerregende Folgerung, die Ruster aus diesen Beobachtungen zieht: In der
Hinfiihrung zum Glauben und im Leben des Glaubens ldsst sich nicht mehr ohne wei-
teres an Erfahrungen ankniipfen. Zwar haben unsere Erfahrungen noch eine religidse
Dimension — gerade heute haben wir es mit einem Boom von Religion zu tun! Doch
was sich hier religios darstellt, ist die ,,falsche Religion®, es ist eine Religiositit, die
nicht zum wahren Gott fiihrt. Gezielt greift Ruster damit ,,das Erfahrungsdogma der
Religionspiddagogik* an (200).

Ohne die zeitkritische Ausrichtung Rusters, doch im theologischen Anliegen ver-
wandt, bieten zwei friiher erschienene Studien zur Sakramententheologie gleichsam ei-
ne Konkretisierung der ausgefiihrten Uberlegungen.

Reinhard Hempelmann / Thomas Freyer: Sakramente — bloe Verldngerung
menschlicher Sehnsiichte oder Widerfahrnis der Andersheit Gottes?

Die erste dieser Arbeiten stammt aus evangelischer Feder und bietet eine kritische
Auseinandersetzung mit dem anthropologischen Ansatz in der katholischen Sakra-
mententheologie. Reinhard Hempelmann fasst diesen anthropologischen Weg folgen-
dermaflien zusammen: ,,Methodisch gesehen beinhaltet dieser Weg den Versuch, das
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Phidnomen ,Sakrament® gleichsam remota fide [abgesehen vom Glauben] als allge-
mein-menschliches Phinomen zu erweisen, welches dadurch eine religiose Dimension
besitzt, daf} in ihm die Welt- und Selbsttranszendenz des Menschen in Anspruch ge-
nommen ist. Indem das Sakrament als Phdnomen expliziert wird, das iiberall in der
Menschheitsgeschichte erkannt werden kann, ist es in seiner Sinnhaftigkeit und Legi-
mitédt erwiesen. Das Sakrament in seiner geschichtlichen Ausformung hat seinen
Grund in der sakramentalen VerfaBtheit des Menschen.

Hempelmann fragt an, ob auf diese Weise nicht anthropologischer Entdeckungszu-
sammenhang und christologischer Begriindungszusammenhang allzuoft vermischt
werden. Dass es ein evangelischer Theologe ist, der diese Frage stellt, ist sicherlich
kein Zufall. Der reformatorische Einspruch wendet sich gegen Werkfrommigkeit, in
der Menschen sich eigenméchtig Gott zu nidhern suchen (sola gratia); er wendet sich
gegen Heilswege neben dem einen Mittler Jesus Christus (solus Christus); er wendet
sich gegen kirchliche Praxis, die nicht in der Schrift ihre Basis hat (sola scriptura).
Wenn Sakramente Heilsvollziige sind, dann einzig deswegen, weil sie dem Menschen
als reine Gnadenzusage von Gott her begegnen, indem sie, wie die Schrift bezeugt, auf
den einen Mittler Jesus Christus zuriickgehen. So sehr es eine Offenheit des Menschen
auf Heilszeichen wie die Sakramente geben mag, so wenig lassen sich die christlichen
Sakramente davon ableiten. Der anthropologische Entdeckungszusammenhang, der
die Bedeutung der Sakramente verstehen ldsst, ist vom christologischen Begriindungs-
zusammenhang, aus dem allein die Gegebenheit und der Inhalt der christlichen Sakra-
mente abgeleitet werden kann, zu unterscheiden. Es ergeht die berechtigte Mahnung,
dass von den Dispositionen kaum zu den Sakramenten zu kommen ist.

Hempelmann formuliert seine Kritik sehr sachlich, mit weniger Pathos, als im Ent-
wurf von Ruster zu finden ist. Zudem will er die Berechtigung anthropologischer Hin-
wege nicht géinzlich bestreiten. Dennoch lduft seine Anfrage auf dhnliches hinaus:
Kann die unableitbare Zusage Gottes, die den Sakramenten zugrundeliegt, noch wahr-
genommen werden, wenn die Sakramente einseitig als Verldngerung anthropologi-
scher Gegebenheiten in den Blick kommen?

Diese Bedenken teilt eine katholische Stellungnahme zum anthropologischen An-
satz in der Sakramentenlehre. Thomas Freyer, Dogmatiker in Tiibingen, ist geprigt von
der Philosophie des Franzosen Emmanuel Levinas. In dessen Philosophie spielt der
Andere eine zentrale Rolle, der Andere, den ich nicht im Akkusativ denken darf, weil
ich ihn dann zum Objekt machen wiirde. Der Andere muss in seiner Andersheit zum
Zuge kommen. Dies gilt auch fiir den absolut Anderen, Gott. Und so stellt Freyer die
Frage, ob Gott in den Sakramenten in seiner Gottheit, in seiner Andersheit begegnen
kann, wenn zuvor ein Vorverstdndnis der Sakramente vom Menschen her entworfen
wird, in das die christlichen Sakramente eingeordnet werden. Werden nicht so die Sa-
kramente zu sehr nur in der Verlidngerung menschlicher Bediirfnisse und Intentionen
gesehen? ,,Sind die Sakramente wirklich primir realsymbolische Vollzugsweisen
menschlicher Transzendenz und ihrer Ekstatik auf das absolute Sein Gottes? Oder sind

> R.Hempelmann, Sakrament als Ort der Vermittlung des Heils. Sakramententheologie im evan-
gelisch-katholischen Dialog. Gottingen 1992 (Kirche und Konfession 32), 29f.
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sie Chiffren fiir das Widerfahrnis der gottlichen ,Transzendenz im Fleisch®, d.h. eines
unaufthebbar Anderen, ndmlich des Transitus Jesu Christi, der jegliches menschliche
Gott-Denken unterbricht?°. Diese Andersheit darf nicht verstellt werden, sollen die
Sakramente nicht zu einer Affirmation dessen werden, was faktisch ist und zwar prin-
zipiell auch ohne die Sakramente ist.

All diese Entwiirfe verbindet eine ,,theo-logische Wende*, die Wende hin zu einem
Denken vom christlichen Gott her. In allen drei Fillen erfolgt dabei eine ausdriickliche
Absetzung von der anthropologisch ansetzenden Theologie und damit von einer Per-
spektive, die seit Rahner weithin Konsens gefunden hat und die christliche Grundhal-
tung weit liber die Theologie hinaus prigt. Umso mehr verdienen diese Stimmen
Gehor, wenngleich ihnen Anfragen nicht erspart bleiben diirfen.

Solche Anfragen seien auf zwei Ebenen thematisiert.

Die Unterscheidung des Christlichen, so sehr sie gefordert ist, darf nicht den Boden
des Schopfungsglaubens unter den Fiilen verlieren. Unsere Welt ist und bleibt die Welt
Gottes; sie trigt das Eigentumszeichen, das ihr Schopfer ihr eingeprégt hat. Gnaden-
theologisch formuliert: Wenn die Gnade mehr ist als die Natur, ndmlich neues Leben,
so ist doch die Natur offen auf diese Gnade hin, trigt sie Verlangen danach. Hinter die-
se (wiederentdeckte) Einsicht der Nouvelle Théologie darf nicht zuriickgegangen wer-
den. Bemerkenswerterweise findet sich eine solche schopfungstheologische Grundle-
gung am differenziertesten in der evangelischen Arbeit von Hempelmann, wohingegen
Ruster in seinem Versuch, das Anliegen Markions zu rehabilitieren, zwar dessen anti-
jiidische Polemik, nicht aber den Verlust des Schopfergottes korrigierend aufarbeitet.
Oberfldchlich gesehen mag die erfahrene alles bestimmende Wirklichkeit nicht Gott
sein — dennoch ist Gott die alles bestimmende Wirklichkeit, und dies diirfte bei einem
tieferen Schiirfen in der menschlichen Erfahrung doch auch zutage treten.

Eine ganz dhnliche Anfrage ist auf heilsgeschichtlicher Ebene zu stellen. Die Unter-
scheidung des Christlichen darf nicht das Umfangensein der gesamten Geschichte von
Gottes Heilswillen und Heilswirken iibersehen. So einfach ist Rahners Mahnung, die
Heilsgeschichte nicht als Sonderbereich in der Weltgeschichte aufzufassen, nicht bei-
seite zu schieben! Durch das Heilswirken Gottes und zumal seine Menschwerdung hat
die Geschichte insgesamt ein neues Vorzeichen bekommen. Menschwerdung und Erl6-
sung betreffen nicht nur potentiell die ganze Menschheit, sondern das Leben jedes Men-
schen findet sich in dieser in Jesus Christus eroffneten Heilswirklichkeit vor. Diese
Uberzeugung bringt die Pastoralkonstitution Gaudium et Spes in einer eindriicklichen
Formulierung so zum Ausdruck: ,,Der Sohn Gottes hat sich in seiner Menschwerdung
gewissermaflen mit jedem Menschen vereinigt” (Nr. 22). Die konkrete Offenbarung
Gottes in Jesus Christus hat trotz ihrer geschichtshaften Gebundenheit an einen be-
stimmten Ort und eine bestimmte Zeit universale Bedeutung: der Menschgewordene ist
das ,,universale concretum®. Diese Spannung zwischen konkretem Sich-Ereignen und

¢ Th. Freyer, Sakrament — Transitus — Zeit — Transzendenz. Uberlegungen im Vorfeld einer litur-
gisch-dsthetischen Erschlieffung und Grundlegung der Sakramente. Wiirzburg 1995 (Bonner
dogmatische Studien 20), 29f; vgl. ders., Sakrament — was ist das?, in: ThQ 178 (1998) 39-51.
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universaler Heilswirkung der Geschichte Jesu Christi ist zu wahren. Rahners eindriick-
liche Betonung des zweiten Pols in dieser Spannung bleibt einer glaubigen Sicht der
Wirklichkeit aufgetragen. Wir konnen als Christen diese Welt nicht mehr als gottlos, als
gottfern ansehen! Umgekehrt vernachlédssigte Rahner im iibrigen durchaus nicht die
konkrete Wurzel dieser Heilsdimension der Welt. Wenn er zeigen wollte, wie Lebens-
welt und christlicher Glaube zusammenkommen konnen, weil die Welt ,,immer schon®
durchwirkt ist von der Gnade, so war fiir ihn diese Begnadetheit der Welt eine christo-
logisch begriindete Grof3e, die er entsprechend abgriindig beschrieb. Die im Leben jedes
Menschen mogliche Gnadenerfahrung fiihrte er auf das Eingestiftetsein des Todes Jesu
Christi in die Welt zuriick. Nicht ein irgend geartetes Wohlgefiihl war gemeint, sondern
die Gnade, die in jedem Sterben in die Hdande Gottes hinein eingeborgen ist.

Die theologische Reflexion muss darum eine dialektische Position, die Gottes Heils-
wirken fiir die Menschen und die Botschaft davon unvermittelt als ein Gegeniiber zum
Menschen beschreibt, abweisen. Dennoch diirfte damit die Auseinandersetzung mit
den kritischen Einwiirfen nicht erledigt sein. Bieten sie nicht ein heilsames Korrektiv
zu Einseitigkeiten des anthropologischen Ansatzes? Rufen sie nicht mit Recht zu einer
in gewandelten Zeiten dringlichen Neuorientierung auf?

Recht verstanden fragt der anthropologische Ansatz, wie Gott beim Menschen an-
kommen kann — zutiefst verwurzelt in dem Glauben: es ist Gott, der je groere Gott, der
beim Menschen ankommen will. Ist je ldnger je mehr diese Uberzeugung zu sehr als
Selbstverstiandlichkeit vorausgesetzt und vernachldssigt, ja, verharmlost worden?

Die Situation, in der wir heute stehen, ist eine andere als die, in der Rahner sich vor
nun einem halben Jahrhundert vorfand. Denn die zentrale Frage ist heute wohl nicht
mehr, warum das Christliche dem Leben so fremd ist, sondern warum es sich iiberhaupt
lohnen soll, Christ zu sein. Freuen wir Christen uns noch an dem neuen Leben, von dem
Paulus so oft kiindet? Wissen wir noch, was Gnade ist? Sprechen wir iiberzeugend ge-
nug von dem, was durch die Gemeinschaft mit Jesus Christus in unser Leben gekom-
men ist: eine Lebensmoglichkeit, die das, was wir von uns her mitbringen, iibersteigt,
die darum ein anderes Leben erdffnet, als es die Kinder dieser Welt leben? Wir diirfen
und miissen uns als Christen von anderen Menschen unterscheiden, wir diirfen und
miissen bekennen, dass wir aus einer Quelle leben diirfen, die andere Menschen noch
nicht entdeckt haben. Alles andere wire eine unangemessene verschamte Gleichma-
chereli, als ob das Christsein vollig gleichgiiltig sei.

Dies widerspricht nicht den soeben formulierten schopfungstheologischen und
heilsgeschichtlichen Uberlegungen, verlangt indes Differenzierungen.

Wenn schopfungstheologisch von einer Offenheit der Natur auf die Gnade hin aus-
zugehen ist, so ist diese Bezogenheit doch nicht gleichbedeutend mit einer glatten Kon-
tinuitit. Was Gott schenkt, ist neues Leben, ist das, was menschlich unausdenkbar und
unerwartbar ist. Darum gilt es, das Unableitbare des christlichen Glaubens, das Unver-
fligbare Gottes zur Geltung zu bringen. Die Tendenz, den christlichen Glauben an dem
zu messen, was fiir uns Menschen sinnvoll ist (besser: was uns sinnvoll scheint!), ver-
engt die Perspektive. Gewiss schenkt der Glaube Sinn, gewiss schenkt Gott menschli-
che Erfiillung — nur tut er dies vielleicht anders, als wir es erwarten. Wiirden wir nur bei
dem ansetzen, was wir von uns her als sinnvoll erkennen, dann liefen wir in Gefahr,
diese Andersheit auszublenden.
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Dies gilt einerseits deswegen, weil der je grolere Gott Groferes fiir uns bereithilt,
als wir uns ersehnen; dies gilt andererseits auch im Blick auf den konkreten, kreuzfor-
migen Weg, den Gott fiir uns gegangen ist und den er mit uns geht. Christsein ist nicht
nur heilvoll und sinnvoll, sondern auch anspruchsvoll und deswegen bedrohlich: Ge-
schenkt wird eine Identitit, die aus dem Tod erwichst. Kann dies in den Blick kommen,
wenn einseitig anthropologisch gefragt wird, was fiir den Menschen sinnvoll ist und
seine Identitét stirkt? Selbst wenn auch durch das Sterben hindurch menschliche Er-
fiillung geschenkt wird, so muss doch ehrlich eingestanden werden, dass wir Menschen
Erfiillung normalerweise von uns her nicht auf diesem Wege suchen.

Und so gewiss unsere Lebensbasis das schon geschenkte Heil ist, so dass Rahner die
Sakramente wegen der Begnadetheit der Welt zu Recht nicht ,,als punktférmige Ein-
briiche Gottes in eine profane Welt, sondern als Ausbriiche ... der innersten, immer ge-
gebenen Begnadetheit der Welt mit Gott selbst in die Geschichte hinein“” verstehen
wollte, so ist doch auch hier eine andere Akzentuierung ebenso zuldssig und fruchtbar.
Ist es nicht wegweisend, wenn die drei genannten Autoren mehr den Begegnungs-
charakter der Gnade, mehr die Heraus-Forderung durch den Anruf Gottes, mehr die
Unterbrechung des alltidglichen Lebens durch das Widerfahrnis Gottes unterstreichen
wollen? Welt und Geschichte sind ebensowenig wie das eigene Leben schon ganz von
der Dynamik der Gnade getragen und vom géttlichen Leben durchdrungen — es bedarf
der Bekehrung, es bedarf der Erschiitterung durch den lebendigen Gott.

SchlieBlich diirften auch die zeitdiagnostischen Bedenken Rusters gegen einen An-
satz bei der menschlichen Erfahrung Beachtung verdienen. In der Verkiindigung ist der
Ansatz bei der Erfahrung zwar bleibend legitim, er ist aber nicht zu verabsolutieren,
nicht zuletzt, weil die Art Erfahrung, an die wir ankniipfen mochten, oftmals sehr ver-
schiittet sein diirfte. In einem Interview iiber die Zukunft des Religionsunterrichtes be-
merkt Eckhard Nordhofen:

,In der Jugendkultur haben wir es mit Schiilermentalititen zu tun, die vom markt-
formigen Denken bestimmt werden. Es geht bei der Unterhaltungsindustrie um alles
andere als um die Frage nach dem guten oder dem richtigen Leben, sondern nur um den
Produktionsaspekt, um die Maxime ,return on investment‘. Deshalb darf man sich
nicht in jeder Hinsicht von dem abhéngig machen, was aus der Lebenswelt der Schiile-
rinnen und Schiiler kommt. Die kann sehr deformiert sein“®.

Die Suche nach den Erfahrungen der Menschen, in denen sich doch noch ihre Aus-
richtung auf Gott, ihre Sehnsucht nach dem Heil bemerkbar macht, konnte bisweilen
langwierig sein. Auch im eigenen Leben lohnt sich die selbstkritische Frage nach ,,de-
formierten* Denkstrukturen und Erwartungen. Es wire vermessen zu behaupten, wir
als Christen seien unberiihrt von gesellschaftlichen Tendenzen, die eben tatsédchlich
nicht so unschuldig sind. Es gilt, das Denken gefangen zu nehmen, damit es Christus
gehorcht (2 Kor 10,5), zur Zeit des Paulus ebenso wie heute.

7K. Rahner, Zur Theologie des Gottesdienstes, in: ders., Schriften zur Theologie. Bd. 14: In Sor-
ge um die Kirche. Ziirich 1980, 227-237,230.

8 E. Nordhofen, ,, Nicht die Standards senken“. Ein Gespriich mit Eckhard Nordhofen iiber die
Zukunft des Religionsunterrichts, in: HerKorr 54 (2000) 559-564, 559f.
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Steht eine theologische Wende an? Nicht als bloBe Gegenbewegung zur anthropolo-
gischen Wende, deren theologische Berechtigung und pastorale Fruchtbarkeit iiberse-
hend. Dringlich hingegen wire eine theologische Wende als Sensibilisierung fiir den
unvermutet begegnenden Gott. Wir Christen diirfen nicht nur mehr ,,in etwas erhohtem
Ton vom Menschen reden®. Der christliche Glaube ist nicht nur Bestétigung des
Menschen, sondern auch Herausforderung; die Kunde von Gottes Nahekommen stiftet
nicht nur Sinn, sondern bedeutet zuvor Erschiitterung. Gott begegnet als Mensch
menschlich. Damit ist Gott nicht mehr, der er vorher war: Er ist uns auf den Leib
geriickt und begegnet von sich her, durchaus quer zu unseren menschlichen Erwartun-
gen. Damit ist aber auch der Mensch nicht mehr, der er vorher war: das Menschsein ist
aufgesprengt auf ungeahnte Gemeinschaft mit Gott hin. Diese ganz und gar nicht
selbstverstindliche Wende ist nicht abzuleiten, sondern nachbuchstabierend einzu-
holen: theologisch und anthropologisch.

Eva-Maria Faber, Chur

? So kritisch gegen Schleiermacher schon K. Barth, Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie,
in: J. Moltmann (Hrsg.), Anfinge der dialektischen Theologie. Teil I: Karl Barth. Heinrich Barth.
Emil Brunner. Miinchen 1962 (Theologische Biicherei. Neudrucke und Berichte aus dem 20.
Jahrhundert 17), 197-218, 205.




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /SyntheticBoldness 1.00
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName (http://www.color.org)
  /PDFXTrapped /Unknown

  /Description <<
    /ENU (Use these settings to create PDF documents with higher image resolution for high quality pre-press printing. The PDF documents can be opened with Acrobat and Reader 5.0 and later. These settings require font embedding.)
    /JPN <FEFF3053306e8a2d5b9a306f30019ad889e350cf5ea6753b50cf3092542b308030d730ea30d730ec30b9537052377528306e00200050004400460020658766f830924f5c62103059308b3068304d306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103057305f00200050004400460020658766f8306f0020004100630072006f0062006100740020304a30883073002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d30678868793a3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /FRA <>
    /DEU <>
    /PTB <>
    /DAN <>
    /NLD <>
    /ESP <>
    /SUO <>
    /ITA <>
    /NOR <>
    /SVE <>
  >>
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [595.000 842.000]
>> setpagedevice


