Reflexion

Dominikus Kraschl OFM | Chur

geb. 1977, Priester, Dr. theol. habil., Dr. phil.,
Professor fiir Philosophie und Philosophie-
geschichte an der Theol. Hochschule Chur

dominikus.kraschl@thchur.ch
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Der christliche Glaube antwortet auf Gottes Selbstoffenbarung (Dei Verbum 1).
Das Konzept der Selbstoffenbarung beinhaltet eine das Erkennen betreffende,
d.h. epistemische Dimension: Der christliche Glaube ist seinem eigenen Selbst-
verstandnis zufolge kein blinder, sondern ein sehender Glaube. Wenn Gott sich
dem Menschen offenbart, dann gibt er sich ihm zu erkennen. Kurz: Selbstoffen-
barung impliziert Offenbarungserkenntnis. Fiir das Projekt der Glaubensverant-
wortung ergeben sich daraus einige ebenso fundamentale wie vertrackte Fragen:
Worin besteht die Natur christlicher Offenbarungserkenntnis? Wie darf man sich
ihre Funktionsweise vorstellen? Welches sind ihre Erfolgsbedingungen?

Der vorliegende Beitrag mochte diese Fragen einer Antwort ndherbringen. Zu
diesem Zweck entwickelt er zundchst ein Modell christlicher Gotteserfahrung
und erldutert daraufhin dessen Bedeutung fiir die Gotteserkenntnis. Schliefdlich
werden die Bedingungen einer erfolgreichen Ausiibung der Praxis christlicher
Erfahrung und Erkenntnis herausgearbeitet.!

Anngherungen an den Erfahrungsbezug christlichen Glaubens
Wie verhalten sich Glaube und Erfahrung zueinander? Ich plddiere dafiir, den

Erfahrungsbezug des christlichen Glaubens von seinem Bezugsgegenstand her
zu erldutern: Gottes geschichtlicher Selbstoffenbarung im Lebenszeugnis Jesu

1 Vgl. D. Kraschl, Indirekte Gotteserfahrung. Ihre Natur und Bedeutung fiir die theologische Erkenntnislehre.
Freiburg i. Br. 2017, woraus einige Textbausteine wort- oder sinngemaf fiir diesen Beitrag tibernom-
men wurden.
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von Nazaret, d.h. dem Ereigniszusammenhang seines Verkiindens, Wirkens und

Sterbens. Dieser Sachverhalt lasst sich thesenartig erlautern®

a) Zwischen Offenbarungsgehalt und Offenbarungsgeschehen besteht ein Entspre-
chungsverhiltnis: Der Gehalt der Offenbarung (Gott in seiner Zugewandtheit
zum Menschen) erschlief3t sich im Geschehen von Offenbarung (Gottes Zu-
wendung im Lebenszeugnis Jesu). In der Offenbarung lassen sich materialer
Gehalt (Bedeutung) und geschichtliche Gestalt (Geschehen) zwar unterschei-
den, nicht aber voneinander trennen.

b) Der Gehalt der Offenbarung ist nicht vorrangig eine abzdhlbare Summe ein-
zelner Glaubensaussagen, sondern Gott in seiner Weltzugewandtheit, seiner
unendlichen Liebe zum endlichen Menschen. Die einzelnen Glaubensaussa-
gen (wie Trinitdt, Inkarnation, Kirche etc.) erldutern und entfalten dieses
Grundgeheimnis (reductio in unum mysterium).

¢) Der sich selbst offenbarende Gott ist kein direkter, sondern ein indirekter Ge-
genstand menschlicher Erfahrung. Gott gibt sich in dem zu erfahren, waser
nicht ist und ihn doch zu vermitteln vermag. Indirekte Erfahrungsweisen sind
uns aus lebensweltlichen Zusammenhdngen vertraut. So konnen etwa kor-
perliche Gesten, wie eine Umarmung oder ein Kuss, von ihnen verschiedene
geistige Einstellungen ausdriicken und vermitteln.

d) Als paradigmatische Vermittlungsgestalt von Gottes Zuwendung kommt (aus
christlicher Perspektive) nur ein menschliches Lebenszeugnis in Betracht.
Denn nur ein vernunftbegabtes, liebestdhiges Geschopf ist in der Lage, Gottes
unendliche Liebe personal zu vergegenwartigen und letztgiiltig zu vermitteln.

e) Das Lebenszeugnis Jesu von Nazaret ist das Realsymbol von Gottes Zugewandt-
heit. Als solches verweist es nicht nur auf Gottes unendliche Liebe zum Men-
schen, sondern vergegenwadrtigt und vermittelt sie auch. Jesu Lebenszeugnis
ist in einem paradigmatischen Sinn Realsymbol der Zugewandtheit Gottes,
d.h. nicht in einem exklusiven, sondern in einem inklusiven Sinn.

f) Als Realsymbol zweiter Ordnung ldsst sich die Gemeinschaft der Glaubenden,
die Kirche, auffassen. Natur und Sendung der Kirche bestehen darin, Gottes
Selbstzuwendung in Jesus Christus als Zeugengemeinschaft in Tat und Wort
fur die Welt zu vergegenwirtigen und zu vermitteln. Indem sie das tut, wird
sie zum Sakrament des Heils in der Welt und fiir die Welt. Sie wird zum ,Zei-
chen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit
der ganzen Menschheit” (Lumen Gentium 1).

Soweit einige Anndherungen an den Erfahrungsbezug christlichen Glaubens.
Auf ihrer Grundlage sei im Blick auf das zu entwickelnde Modell christlicher

2 Vgl. ausfiihrlich ebd., 68-109.

199



Reflexion

Gotteserfahrung und -erkenntnis folgende These formuliert: Dem Lebenszeugnis
Jesu von Nazaret kommt die expressive Qualitdt zu, Gottes liebende Zugewandt-
heit fiir den Menschen zu manifestieren.

Anndherungen an ein Modell christlicher Gotteserfahrung

Die These klingt modern, ist es im Grunde aber nicht. Sie ist bereits im Neuen
Testament, insbesondere im johanneischen und paulinischen Schrifttum, vorge-
zeichnet, wenn Jesus Christus als Bild des unsichtbaren Gottes (Kol 1,15) oder als
Erscheinung der Menschenfreundlichkeit Gottes (Tit 3,4) bezeichnet wird.

Karl Rahner (1904-1984) kommt das Verdienst zu, die im vorhergehenden
Abschnitt herangezogene Kategorie des Realsymbols in der modernen Theologie
etabliert zu haben. In seinem Beitrag zur Theologie des Symbols findet sich die
programmatische Bemerkung, dass die Aufgabe der theologischen Erkenntnis-
lehre vorrangig darin bestehe, die johanneische Aussage ,Wer mich sieht, sieht
den Vater” (vgl. Joh 14,9) auszulegen und zu entfalten.® Hans Urs von Balthasar
(1905-1988) kreist in seiner theologischen Asthetik um einen ganz dhnlichen
Gedanken: Fiir ihn zeigt sich Gottes tiberstromend-herrliche Liebe zum Men-
schen (Offenbarungsgehalt) im Leben und Sterben Jesu von Nazaret (Offenba-
rungsgestalt). Gottes Liebe lasse sich nicht nur ,glauben”, sondern auch ,sehen:
sie leuchte an der Gestalt Jesu Christi auf und von ihr her ein.* Ein drittes und
letztes Beispiel: Thomas Propper (1941-2015) betont, dass der Liebeswille einer
mit Freiheit begabten Person gegeniiber einer anderen Person nur iiber entspre-
chende Ausdruckshandlungen erkennbar ist. Aus diesem Grund lasse sich Gottes
unbedingt entschiedene Liebe zum Menschen nicht anders erkennen, ,als auch
sonst die unbedingte Intention einer Freiheit erkannt werden kann: namlich
immer nur als die Bedeutung des realen Geschehens, in dem sie ihren Ausdruck
findet. Sie ist also niemals objektiv beweisbar, wohl aber wahrnehmbar.“*

Die bisher angestellten Uberlegungen ziehen folgende Anschlussfrage nach
sich: Wie ldsst es sich genauerhin denken, dass Gott seine Zugewandtheit im Le-
benszeugnis Jesu erfahr- und erkennbar gemacht hat? Lasst sich, etwas anders
formuliert, so etwas wie ein Modell christlicher Gotteserfahrung und -erkenntnis
entwickeln?®

3 Vgl. K. Rahner, Zur Theologie des Symbols, in: ders., Schriften zur Theologie. Bd. 4. Einsiedeln 1969,
275-311, hier: 293.

4 Vgl. H. U. v. Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Bd. I: Schau der Gestalt. Einsiedeln —
Trier #1988, 174.

5 T. Propper, Theologische Anthropologie. Bd. II. Freiburg i. Br. 2011, 1311.

6 Eine gewisse Angriffsfliche der wegweisenden Ansitze Rahners, Balthasars und Préppers besteht da-
rin, dass sie die Bedingungen der Wahrnehmbarkeit des Offenbarungsgehalts im Angesicht der Of-
fenbarungsgestalt nicht klar benennen kénnen oder wollen; vgl. D. Kraschl, Analytische Philosophie
im Dienst der Fundamentaltheologie. Bausteine und AnstéfSe fiir eine zukunftsfihige Glaubensrechenschaft.
Wiirzburg 2015 (teilw. veroff. Habil.-Schrift), 46-57.
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Im Blick auf das Verstandnis dieses Zusammenhangs méchte ich einen neuen

Vorschlag unterbreiten.” Dabei bezeichne ich die expressive Qualitit eines Le-

benszeugnisses, Gottes liebende Zugewandtheit zu manifestieren, als Manifesta-

tions-Eigenschaft (kurz: M-Eigenschaft). Zwei miteinander zusammenhédngende

Anschlussfragen stellen sich:

1) Worin besteht die Natur von M-Eigenschaften?
Was ihre Natur betrifft, lassen sich M-Eigenschaften als hoherstufige Eigen-
schaften begreifen, die sich aus dem zugleich-Gegebensein folgender Sach-
verhalte ergeben: a) Gott steht zum Menschen in einer Beziehung liebender
Zugewandtheit, b) Gott will diese Zugewandtheit nicht zuletzt durch Men-
schen vermitteln, c) ein menschliches Lebenszeugnis ldsst sich (erstmalig)
als prinzipiell nicht mehr tiberbietbares Realsymbol von Gottes liebender Zu-
gewandtheit erfahren und erfassen. Das Vorliegen dieser drei Momente be-
dingt das Vorliegen dessen, was ich als M-Eigenschaft bezeichne, die Gottes
Zugewandtheit durch einen Menschen fiir Menschen vergegenwartigt. Fasst
man M-Eigenschaften in diesem Sinn als hoherstufige Eigenschaften auf, lasst
sich nicht mehr einwenden, es handle sich um seltsame oder gar obskure Ei-
genschaften.

2) Wie lasst sich die Wirkweise von M-Eigenschaften verstehen?
Was ihre Wirkweise betrifft, fasse ich M-Eigenschaften als kausale Vermogen
auf, die unter bestimmten Bedingungen bestimmte Wirkungen auf Subjekte
ausiiben. Als solche lassen sie sich mit sekundéren (d.h. subjektbezogenen)
Eigenschaften wie Farben oder Werten vergleichen.®

Die Natur von Farben ldsst sich geradezu tiber ihre Wirkung auf Menschen be-
stimmen: Mit dem Ausdruck ,rot” bezeichnen wir sowohl eine objektive Be-
schaffenheit von Dingen (d.h. ihr Rotsein) als auch eine Weise, wie wir Dinge
erleben (d.h. die Rotempfindung, die sie in uns auslésen). Nun trifft zwar nicht
zu, ,dass genau jene Dinge rot sind, die rot aussehen, denn bei ungiinstigen Be-
leuchtungsverhdltnissen kdnnen wir uns bzgl. der Farbe tduschen und ein Ding
kann nattirlich auch dann rot sein, wenn es keiner sieht. Es gilt aber analytisch,
dass die Dinge, die wir als rot empfinden, in der Regel auch rot sind, und dass
wir rote Dinge bei ihrer Betrachtung in der Regel auch als rot empfinden, denn
die objektive Eigenschaft, rot zu sein, wird von unseren Farbempfindungen her
konstruiert.“?

7 Vgl. D. Kraschl, Indirekte Gotteserfahrung, 68-119. [s. Anm. 1]

8 Fiir eine ausfiihrliche Verteidigung der These, dass Werte sich als (quasi-)sekundare Eigenschaften
auffassen lassen, vgl. F. v. Kutschera, Wert und Wirklichkeit. Paderborn 2010.

9 Ebd., 114 f.
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Im Gegensatz zu Farben lasst sich die Natur von Werteigenschaften nicht allein
iber ihre Wirkung auf Subjekte bestimmen. Das schlief3t nicht aus, dass das kau-
sale Vermogen von Wert-Eigenschaften analog zu dem von Farben bestimmt wer-
den kann. Die Wirkung von objektiven Werten auf menschliche Subjekte besteht
dementsprechend darin, in der Regel als erstrebenswert und damit als wertvoll
empfunden zu werden. Beispielsweise wird der medizinische Wert des Wurzelsaf-
tes einer Pflanze dadurch erkannt, dass ein Kranker einmal die Erfahrung ihrer

Heilkraft macht. Auch der Wert von Charaktereigenschaften wie Wahrhaftigkeit

und Vertrauenswiirdigkeit erschliefdt sich in gelingenden Beziehungen mit wahr-

haftigen und vertrauenswiirdigen Menschen. Der Wert eines Dings geht einem
fiir gewohnlich erst in der Begegnung mit ihm auf. In solchen Erfahrungen wird
sowohl etwas liber unsere Interessen als auch tiber die erfahrene Wirklichkeit
offenbar.

Erlebnisméfig steht bei der Erfahrung objektiver Werte freilich der Gegen-
standsbezug im Vordergrund. Die Erfahrung eines objektiven Werts stellt sich da-
bei ,als Erkenntnis des Gegenstands dar. Sie beinhaltet nicht, dass ich ihn gut
finde, sondern dass er gut ist. Die Werteigenschaft kommt ihm nicht von mir her
zu, sondern sie gehort zur gleichen Realitdt wie der Gegenstand selbst. Dieses
Merkmal driicken wir damit aus, dass wir sagen, es handle sich um einen objek-
tiven Wert.“1°

Die expressiven Qualitdten des Lebenszeugnisses Jesu lassen sich auf dieser Li-
nie ebenfalls als komplexe kausale Vermogen (Dispositionen) begreifen, die unter
glinstigen Umstdnden ein bestimmtes Erleben ausldsen:

a) Das Lebenszeugnis Jesu (in seiner kirchlichen Vermittlung) fungiert als Trager
des kausalen Vermogens;

b) die Menschen, die diesem Lebenszeugnis begegnen und von ihm beriihrt wer-
den, reprisentieren die Gegenitiber, auf die das kausale Vermogen eine Wir-
kung ausiibt;

¢) die personliche Begegnung und Auseinandersetzung mit dem Lebenszeugnis
Jesu (in seiner kirchlichen Vermittlung) fungiert als Stimulus;

d) der unter giinstigen Umstdnden entsprechende M-Erlebnisse auslost.

Der Erlebnisgehalt von M-Erfahrungen lédsst sich im Kern so charakterisieren: In
der personalen Begegnung und existenziellen Auseinandersetzung mit dem Le-
benszeugnis Jesu drdngt sich einer Person der Eindruck auf, von Gott unbedingt
anerkannt und bejaht zu sein. Die Intensitdt des Eindrucks mag kaum merklich
sein, sie kann aber auch tiberwaltigend und zutiefst erschiitternd sein. Dartiber
hinaus kann das Erleben verschieden akzentuiert sein: etwa als Erfahrung unver-
dienter Barmherzigkeit, bedingungsloser Vergebung oder erwdhlender Liebe.

10 Ebd., 22.
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Der Erlebnisgehalt von M-Erfahrungen besitzt schlieflich den Charakter des An-
spruchs und der Beanspruchung. Wer eine M-Erfahrung macht, weif} sich in sei-
ner tiefsten Sehnsucht nach Zuwendung, Anerkennung und Geborgenheit ange-
sprochen. Diese Erfahrung kann emotional gesehen vom Erleben einer bislang
ungekannten Geborgenheit und vertrauensvollen Zuversicht begleitet werden;
zugleich weif3 sich die Person beansprucht, ihr Leben im Licht dieser Erfahrung
zu deuten und zu gestalten.

Aus historischer Perspektive ldsst sich sagen, dass die Erfahrungen, die die
Jinger mit Jesus gemacht hatten, sie veranlassten, im Kern ihrer Weltanschauung
eine weitreichende Umstellung vorzunehmen: In der frithen Kirche bilden nicht
mehr Tora (und Propheten) die mafigebliche Manifestationsgestalt von Gottes
Heilswillen, sondern das Lebenszeugnis Jesu, in dem sich Gottes Heilswille ver-
dichtet und alle bisherige Erfahrung in einem neuen Licht erscheint. Die Christo-
logien des Neuen Testaments bringen diese Bewegung zum Ausdruck. Sie kbnnen
als unterschiedliche Ausdrucksweisen des Sachverhalts verstanden werden, dass
Jesu Gestalt und Geschick als realsymbolische Manifestation von Gottes Zuge-
wandtheit (im Logos) erfahren und gedeutet wurde. Mit dem christologischen
Dogma der ersten 6kumenischen Konzile wurde schliefdlich eine Grammatik
formuliert, die einen verldsslichen Rahmen fiir die Auslegung der christlichen
Grunderfahrung absteckte.

Die durch die Erfahrung mit Jesus angestofiene Modifikation der Weltanschau-
ung der Jiinger fiihrte zugleich zu einer neuen Sicht der Glaubenspraxis. Sie griin-
det in der radikalen Betonung der Einheit von Gottes- und Menschenliebe und
hat Folgen fiir das Verhidltnis des Menschen zu Gott. Zum einen gilt: Wie Gottes
Zugewandtheit durch den Menschen Jesus erfahrbar wurde, so wird die Zuwen-
dung zum Mitmenschen nun zur Voraussetzung fiir die Erfahrbarkeit von Gottes
Zugewandtheit: , Ein neues Gebot gebe ich euch: Liebt einander! Wie ich euch
geliebt habe, so sollt auch ihr einander lieben. Daran werden alle erkennen, dass
ihr meine Jiinger seid: wenn ihr einander liebt” (Joh 13,34 {.). Zum anderen gilt:
Niemand kann Gott wahrhaft erkennen und lieben, wenn er nicht auch seine
Mitmenschen liebt. Wer seine Mitmenschen wahrhaft liebt, liebt zugleich Gott:
»[DJ]ie Liebe ist aus Gott und jeder, der liebt, stammt von Gott und erkennt Gott.
Wer nicht liebt, hat Gott nicht erkannt; denn Gott ist die Liebe” (1 Joh 4,7 f.).

Von der Gotteserfahrung zur Gotteserkenntnis
Nachdem im vorausgehenden Abschnitt ein Modell christlicher Gotteserfahrung

konturiert wurde, soll nun dessen Bedeutung fiir die theologische Erkenntnisleh-
re thematisiert werden.!* Der Begriff der Erkenntnis bezeichnet eine Relation zwi-

11 Vgl. dazu D. Kraschl, Indirekte Gotteserfahrung, 120-214 [s. Anm. 1].
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schen Personen und Sachverhalten: Wenn eine Person P erkennt, dass ein Sach-

verhalt S besteht, dann impliziert das, dass P die zutreffende Uberzeugung

besitzt, dass S besteht. Da sich zutreffende Uberzeugungen erkenntnistheore-
tischem Zufall verdanken konnen, wie im Fall glticklichen Ratens, muss min-
destens eine weitere Bedingung hinzukommen, damit Erkenntnis vorliegt. In
der zeitgenossischen Erkenntnistheorie werden vor allem zwei Bedingungen
diskutiert:

i) das Haben von Rechtfertigungsgriinden, die eine zutreffende Uberzeugung stiit-
zen und der erkennenden Person durch Nachdenken zugénglich sind. Ein
Beispiel: Robert erkennt, dass Rauchen schéddlich ist, wenn er eine entspre-
chende Uberzeugung besitzt und sie auf Nachfrage hin etwa dadurch recht-
fertigen kann, dass der inhalierte Tabak die Lunge schddigende Teerpartikel
enthdlt.

ii) Verldssliche Verfahren der Uberzeugungsbildung, derer sich eine Person bedient,
ohne dass ihr deren epistemische Verldsslichkeit durch Nachdenken zugang-
lich sein muss. Ein Beispiel: Robert erkennt, dass Rauchen schddlich ist, wenn
er eine entsprechende Uberzeugung bildet, wobei er die Meinung eines Ge-
sundheitsexperten ibernimmt.'?

Im Folgenden konzentriere ich mich darauf, die Praxis der christlichen Gottes-
erkenntnis im Sinn von ii) als verlédssliche Erkenntnispraxis zu erldutern. Dabei
lasst sich folgendes Grundschema geltend machen: Eine Person erfahrt und er-
kennt, dass Gott ihr liebend zugewandt ist, wenn a) es der Fall ist, dass Gott der
Person liebend zugewandt ist, b) die Person angesichts eigener oder fremder in-
direkter Gotteserfahrungen urteilt, dass Gott ihr liebend zugewandt ist, ¢) ihr
Urteil durch einen verlisslichen Prozess der Uberzeugungsbildung hervorge-
bracht wurde.

Was darf man sich in diesem Fall unter einem verlédsslichen Erkenntnispro-
zess vorstellen? Bedarf es dazu eines speziellen Organs im Sinne eines Gottes-
sinns (sensus divinitatis)? Das kommt darauf an, was darunter konkret verstan-
den wird. Ich moéchte vorschlagen, darunter ein komplexes Vermogen hoherer
Ordnung zu verstehen, das sich aus dem Zusammenspiel grundlegenderer Er-
kenntnisvermégen ergibt (wie z.B. Sinneswahrnehmung, logische und begriff-
liche Analyse, Hypothesenbildung und -priifung, Introspektion, Empathie,
Werterfahrung etc.).

Das komplexe Vermogen der Gotteserfahrung und -erkenntnis ist nicht oder
allenfalls der Anlage nach angeboren. Seiner erfolgreichen Ausiibung gehen in
der Regel vielfdltige Lernerfahrungen sowie eine gelungene Sozialisation in die

12 In diesem Fall muss Robert nicht in der Lage sein, seine zutreffende Uberzeugung durch Rechtfer-
tigungsgriinde stiitzen zu konnen; es gentigt vielmehr, dass sie sich einem, mit hoher Wahrschein-
lichkeit zutreffende Uberzeugungen fithrenden Prozess der Uberzeugungsbildung verdankt.
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christliche Lebensform voraus. Erldutert man die christliche Praxis der Gotteser-

fahrung und -erkenntnis als sozial etablierte Praxis, erweist sie sich (wenigstens

in ihrer Vollform) als eingebettet in die kirchlichen Grundvollziige der Martyria,

Leiturgia, Diakonia und Koinonia:

— Ausgehend von diesen Grundvollziigen Gottes wird Zuwendung zunachst
und vor allem in der Begegnung mit anderen Menschen erfahren, deren Le-
ben und Wirken entschieden vom Lebenszeugnis Jesu gepragt ist.

— Der Glaube, den die Begegnung mit diesen Menschen weckt, wird durch die
Feier der Eucharistie gendhrt und vertieft. In ihr wird die Ursprungs- und Er-
schlieungserfahrung von Gottes Zugewandtheit sakramental vergegenwarti-
gt. Diese Praxis setzt sich in verschiedenen Formen des Gebets, der Meditati-
on und der Katechese fort.

— Im Sakrament der Versohnung sowie in Ausdruckshandlungen bedingungsloser
Vergebung um Gottes Willen wird dieselbe Zuwendung in den Gestalten der
Vergebung und der Barmherzigkeit zur Erfahrung gebracht.

— Zu den Grundvollziigen der kirchlichen Erfahrungspraxis gehort aber auch
und vor allem das christliche Liebeszeugnis, etwa in Form gelebter Diakonie
oder eines christlichen Standes (wie der sakramentalen Ehe oder des gottge-
weihten Lebens).

Alle genannten kirchlichen Vollziige tragen auf ihre Art und Weise zur realsym-
bolischen Vergegenwartigung und mit ihr zur Erfahrbarkeit von Gottes huldvol-
ler Zugewandtheit bei. Sie konstituieren gemeinsam die christliche Praxis der
Gotteserfahrung und -erkenntnis.!® Fiir die christliche Erkenntnispraxis spielen
dariiber hinaus zwei weitere Momente eine nicht unerhebliche Rolle:

i) Zum einen das Vermdgen, rational akzeptable theistische Uberzeugungen zu bil-
den - etwa mithilfe philosophischer Argumente fiir Gottes Existenz und Ef-
fektivitdt. Die Bedeutung solcher Argumente darf nicht unterschétzt werden;
vor allem wenn man davon ausgeht, dass die Erfahrungen mit Jesus und sei-
nem Lebenszeugnis den Gottesglauben nicht eigentlich begriinden, sondern
voraussetzen, bestdtigen und vertiefen.!

ii) Zur christlichen Erkenntnispraxis gehort andererseits der (epistemische) Zeug-
nisglaube. Dieser ist fiir viele Formen der menschlichen Wissensvermittlung

13 Der Glaubenssinn des Gottesvolkes (sensus fidelium) lasst sich im Licht der angestellten Uberle-
gungen als kollektives Vermogen der Glaubensgemeinschaft verstehen, Gottes geschichtliche
Selbsterschliefung erfahrend zu vernehmen und authentisch zu deuten. Vgl. Lumen Gentium Nr. 12.

14 Bei der verstehenden Einordnung der christlichen Grunderfahrung haben religitse Erwartungen
und Vorstellungen Israels eine zentrale Rolle gespielt. Angesichts der Transzendenz Gottes war fiir
Israel ein direktes Eintreten Gottes in Welt und Geschichte, im Gegensatz zum Mythos, ausge-
schlossen. Gottes Handeln wurde deshalb zunehmend tiber Heilsmittlergestalten konzeptualisiert,
die Gott nahestehen, ohne mit ihm identifiziert werden zu koénnen. Die Erfahrungen der Jiinger
mit Jesus waren offenbar derart tiberwiltigend, dass sie ihn als Uberbietung und Erfiillung aller bis-
lang vorangegangenen Mittlergestalten erfuhren und deuteten.
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von zentraler Bedeutung. Seine Struktur ldsst sich folgendermafien darstellen:
Eine Person A erkennt, dass ein Sachverhalt S besteht (z.B. es regnet), weil sie
Person B, welche verldsslich bezeugt, dass S (es regnet) besteht, glaubt, dass S
(es regnet) besteht.

Der so verstandene Zeugnisglaube impliziert, dass es verldssliche Zeug(inn)en er-
ster Hand gibt, die einen bezeugten Sachverhalt aus eigener Einsicht oder Erfah-
rung kennen. Der epistemische Zeugnisglaube ist auch fiir die christliche Praxis
der Gotteserkenntnis in hohem Maf3e bedeutsam. Mit seiner Hilfe ldsst sich erldu-
tern, warum es in vielen Fillen gentigt, dass sich Glaubende bei der Ausbildung
entsprechender M-Uberzeugungen auf glaubwiirdig bezeugte M-Erfahrungen stiit-
zen, nicht aber selbst solche Erfahrungen gemacht haben miissen. Dieser Zusam-
menhang spielt nicht zuletzt im Rahmen der Weitergabe des christlichen Glau-
bens von Eltern an ihre Kinder eine wichtige Rolle.

M-Erfahrungen werden nicht nur direkt von Mensch zu Mensch bezeugt.
Auch die HI. Schrift sowie die kirchliche Uberlieferung spielen in diesem Vermit-
tlungsprozess eine zentrale Rolle. Weil und sofern Schrift und Uberlieferung von
der Glaubensgemeinschaft als authentische Bezeugungsgestalten von Gottes ge-
schichtlicher Selbstoffenbarung anerkannt werden, fungieren sie sogar als Quelle
und Richtmafd heutiger Gotteserfahrung und -erkenntnis. Genau besehen handelt
es sich freilich nicht um primaére, sondern um sekundére Bezeugungsgestalten. Sie
treten im Vollzug der Glaubenserkenntnis nicht an die Stelle von M-Ereignissen
und den von ihnen ausgelosten M-Erfahrungen, sondern wollen diese authen-
tisch bezeugen und auslegen. Gerade so tragen sie zur verldsslichen Ausbildung
von M-Uberzeugungen bei und ermdéglichen neue M-Erfahrungen.

Bedingungen christlicher Erfahrungs- und Erkenntnispraxis

Die bisherigen Uberlegungen beabsichtigten zu erldutern, inwiefern Gottes durch
Christus und die Kirche vermittelte Selbstoffenbarung auf der Seite des Menschen
eine genuine Praxis der Gotteserfahrung und -erkenntnis entspricht. Die erfolg-
reiche Ausiibung dieser Praxis ist an eine Reihe von Bedingungen gekniipft, die
abschlieflend benannt werden sollen:

- Hintergrundiiberzeugungen: Eine kompetente Austibung der christlichen Praxis
der Gotteserkenntnis setzt voraus, dass eine Person iiber entsprechende Hin-
tergrundiiberzeugungen, etwa in Form eines theistischen Weltbilds, verftigt.
Aus kerygmatisch-katechetischer Sicht steht die Kirche diesbeziiglich heute vor
der Herausforderung, fiir diese vielfach nicht mehr vorhandenen Hintergrund-
iiberzeugungen zu argumentieren.

- Begegnung mit dem Lebenszeugnis Jesu: Christliche Gotteserkenntnis schlief3t eine
personliche Auseinandersetzung mit dem Lebenszeugnis Jesu ein. Diese Ausei-
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nandersetzung darf nicht nur intellektueller, sondern muss existentieller Na-
tur sein. Sie muss von der Bereitschaft getragen sein, sich von diesem Lebens-
zeugnis ganzheitlich, d.h. auf intellektueller, willentlicher und emotionaler
Ebene, ansprechen zu lassen.

— Begegnung mit der Zeugengemeinschaft: Christliche Gotteserkenntnis vollzieht
sich vermittelt durch das Lebenszeugnis derer, die Jesu Lebenszeugnis zum
Mafistab ihres Lebens machen und so reprdasentative Beispiele der Ausiibung
dieser Praxis darstellen. Auch hier bedarf es der inneren Bereitschaft, sich
vom Zeugnis der Glaubensgemeinschaft intellektuell und existenziell anspre-
chen zu lassen.

— Sachkompetenz und Urteilsfihigkeit: Christliche Gotteserkenntnis setzt voraus,
dass eine Person tiber die notige Sachkenntnis und Urteilsfahigkeit im Hin-
blick auf religiose und nicht-religiose Tatsachen und Zusammenhinge ver-
fligt. Nur so ist eine addquate Finschdtzung der christlichen Erkenntnispraxis
moglich.

— Lebenserfahrung: Christliche Gotteserkenntnis erfordert im Normalfall hin-
reichende Lebenserfahrung. Dazu gehoren etwa Erfahrungen von Erfolg und
Misserfolg sowie ein realistisches Bild der Leid-, Schuld- und Todesverfallen-
heit menschlicher Existenz, aber auch Erfahrungen mitmenschlicher Zuwen-
dung und Anerkennung.

— Partizipation an einer Lebensform: Eine kompetente Ausiibung der Praxis der
Gotteserkenntnis ist in eine von aufrichtiger gegenseitiger Zuwendung und
Anerkennung geprédgte Lebensform eingebettet, die von einer Einzelperson
(oder auch von einer heranwachsenden Generation) erlernt und eingetibt
werden muss. Der Umstand, dass diese Lebensform in sakularen Gesellschaf-
ten eher die Ausnahme als die Regel ist, gehort zu den Herausforderungen
heutiger Glaubensweitergabe.

— Moralische Integritit: Eine kompetente Ausiibung der christlichen Praxis der
Gotteserkenntnis setzt eine Grundhaltung moralischer Aufrichtigkeit voraus.
Eine solche Person wird offenbar eher disponiert sein, sich im Denken und
Handeln an M-Erfahrungen zu orientieren, als eine Person mit starken unge-
ordneten Neigungen, die mit der Forderung der Niachsten- und Gottesliebe in
Konflikt stehen.

Die durchaus anspruchsvollen Bedingungen christlicher Gotteserkenntnis ma-
chen verstindlich, warum ihre universale Verbreitung nicht zu erwarten ist. Ver-
gleichbares gilt tibrigens auch fiir andere voraussetzungsvolle Erfahrungs- und
Erkenntnispraxen (etwa moralischer, politischer oder metaphysischer Form), die
ebenfalls mit hartnackigen Meinungsverschiedenheiten einhergehen.
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Riickblickender Ausblick

Der christliche Glaube ist seinem Selbstverstdndnis zufolge kein blinder, son-
dern ein sehender Glaube, der authentische Gotteserkenntnis miteinschliefit.
Nun gilt aber: Wer Erkenntnis fiir sich beansprucht, der sollte wenigstens an-
satzweise darlegen konnen, auf welchem Weg er sie erlangt hat. Darin besteht
eine nicht zu unterschdtzende Herausforderung fiir das Projekt christlicher
Glaubensverantwortung. Sie wurde in diesem Beitrag aufgegriffen, indem zu-
ndchst ein Modell christlicher Gotteserfahrung entwickelt wurde. Daraufhin
wurde dessen Bedeutung fiir die Gotteserkenntnis erldutert und schliefdlich zen-
trale Bedingungen fiir die kompetente Ausiibung der christlichen Erkenntnis-
praxis benannt.

Das regelgeleitete Bemiihen, die erlduterten Bedingungen christlicher Got-
teserkenntnis im persénlichen und gemeinschaftlichen Glaubensleben so gut
wie moglich zu verwirklichen, markiert einen Ubergang von theologischer Er-
kenntnislehre hin zu gelebter Spiritualitdt. Die Bedingungen christlicher Gottes-
erkenntnis konnen dabei auch als Kriterien fiir die Unterscheidung der Geister
dienen. Sie befahigen dazu, begriindet zwischen vermeintlicher und wirklicher
sowie zwischen anfidnglicher und vertiefter Gotteserkenntnis zu unterscheiden.
Ein solcher Unterscheidungsprozess verlangt in vielen Fillen ein gertitteltes Maf3
an theologischer und geistlicher Kompetenz. Im Hinblick auf den Glaubensvoll-
zug gehen theologische Erkenntnislehre und christliche Spiritualitit Hand in
Hand. Sie sind wohl zu unterscheiden, nicht aber voneinander zu trennen.
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