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Schmerz, Hoffnung und Barmherzigkeit

Maria bei Charles Péguy

Unter den Literaten stellt Charles Péguy in vielerlei Hinsicht ein enfant terrible
dar. Dies gilt zum einen, weil er durch seine eigenwillige Kombination von sich
scheinbar widersprechenden Grundorientierungen oft das Attribut inclassable
(nicht zuzuordnen) erhdlt, zum anderen, weil sein durch Wiederholungen ge-
pragter Schreibstil seinen Werken den Stempel illisible (unlesbar) aufdriickt. In-
classable und illisible — auf den ersten Blick keine guten Voraussetzungen fiir ei-
nen Schriftsteller! Und doch besticht sein Werk durch eben diese exotisch an-
mutende Mischung: Sozialist und Patriot, Katholik und antiklerikal, , grofler ka-
tholischer Poet” und linker Gesellschaftskritiker — Péguy sprengt die gewohnli-
chen Schubladen. Im deutschen Sprachraum sind seine Person und sein Werk
seit den Pionierarbeiten von Oswalt von Nostitz und Hans Urs von Balthasar
weitgehend in Vergessenheit geraten.! In Frankreich hingegen ist die Beschafti-
gung mit seinem Werk ungebrochen.

Ein Leben in Bewegung

Péguy wird 1873 in Orléans in eine Familie geboren, in der die christliche Pra-
xis nicht grofigeschrieben wird. Sein Vater stirbt im gleichen Jahr. Der kleine
Charles wird von seiner Mutter, einer Stuhlflechterin, und seiner Gromutter
in einfachen Verhdltnissen grof3gezogen. Die weiblichen Bezugspersonen seiner
Kindheit pragen ihn fiir sein Leben, auch weil schon seine Grofimutter ledig ge-

1 Eine Ausnahme bilden J. Hanimann, Der Unzeitgenosse. Charles Péguy. Rebell gegen die Herrschaft
des Neuen. Miinchen 2017; C. Péguy, Das Geld. Aus dem Franzosischen u. mit einem Vorwort v. A.
Pschera. Mit einem Nachwort v. P. Trawny (Fréhliche Wissenschaft, 099). Berlin 2017.
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blieben war.2 Nach Schulzeit und Militardienst wird er 1894 in die Pariser Ecole
normale supérieure aufgenommen und verliert dort wahrend seines Studiums
den Glauben. Ausschlaggebend hierfiir ist, dass er den Katholiken Heuchelei
vorwirft, aber auch eine andere Schwierigkeit, ndmlich die Holle. Diese Frage
beschiftigt ihn schon als Kind und bleibt ein Stachel im Fleisch: , Das, was uns
(...) am meisten fremd ist, und, ich werde es wortlich sagen, was uns am mei-
sten verhasst ist, was barbarisch ist, das, wozu wir niemals unsere Zustimmung
geben werden, was die besten Christen verfolgt hat, weswegen die besten Chris-
ten ausgewandert sind oder sich still und heimlich abgewandt haben, (...) das
ist dies: die seltsame Kombination aus Leben und Tod, die wir Verdammung
nennen (...).”3

In Paris lernt Péguy das Elend der Arbeiterschaft kennen, schlie3t sich den
Sozialisten an und heiratet 1897 Charlotte, die Schwester eines Freundes. Mit
dem Sozialismus verbindet Péguy vor allem die Frage nach der Cité harmonieuse
(harmonisches Gemeinwesen) und der Integration eines jeden Menschen in die
Gesellschaft. Wahrend dieser Zeit entsteht sein erstes Drama tiber Jeanne d’Arec,
jene Figur, die seine spateren Mysterienspiele inspirieren wird. Schlieflich er-
schiittert die Dreyfus-Affire die franzosische Offentlichkeit. Péguy schligt sich
auf die Seite der Verteidiger des jiidischen Hauptmanns. Er griindet eine eigene
sozialistische Buchhandlung und beginnt im Jahr 1900 mit der Veroffentlichung
der Cahiers de la Quinzaine, in der verschiedenste Beitrdge zu Literatur, Politik
und sozialen Themen erscheinen. 1907 berichtet Péguy in einem Gesprach mit
Jacques Maritain dariiber, den Glauben wiedergefunden zu haben und macht
seine Hinwendung 1910 mit der Veroffentlichung von Le Mystére de la Charité de
Jeanne d’Arc bekannt. Uberraschenderweise spricht Péguy nie von zwei ,Bekeh-
rungen”, sondern kennt nur eine conversion, namlich jene zum Sozialismus. Das
Wiederfinden des Glaubens selbst hat fiir Péguy den Charakter einer standigen
Vertiefung (approfondissement) seiner sozialistischen Voraustreue (préfidélité).*

Allerdings bringt die neue Glaubensgewissheit betrachtliche Probleme mit
sich. Péguy, der auf Wunsch seiner Frau nur zivil verheiratet war und seine Kin-
der nicht gegen den Willen ihrer Mutter taufen lassen will, muss sich von nun
an als Exkommunizierter betrachten. Verstarkt wird diese Krise noch durch die
Initiative seines frisch bekehrten Freundes Maritain, der mehrmals versucht,
Péguy wieder ,auf den rechten Lebensweg zuriickzubringen”, was in einem Ek-
lat endet, der den Zusammenhalt von Ehe und Familie des Literaten in Gefahr
bringt. Belastend ist fiir Péguy der daraus entstehende Status aus Gemeinschaft

2 Vgl. C. Daudin, Art. Femme, in: S. Malka (Hrsg.), Dictionnaire Charles Péguy. Paris 2018, 130-136,
hier: 130 f.

3 C. Péguy, Toujours de la grippe, in: (Euvres en prose completes I (= OPC). Paris 1987, 464. Soweit nicht
anders angegeben, stammen alle Ubersetzungen ins Deutsche vom Autor.

4 Vgl. C. Péguy, Un nouveau théologien. M. Fernand Laudet, in: OPC III. Paris 1992, 549 f.
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und Nichtzugehorigkeit, der sich besonders darin zeigt, dass er zwar betet, aber
weder die Beichte noch die Eucharistie empfangen kann. Trotzdem bleibt der
aus dem Sozialismus stammende Gedanke der Gemeinschaft fiir ihn wegwei-
send, wie Hauviette im ersten Mysterienspiel sagt: ,[Man muss seine Seele] ret-
ten, so wie man einen Schatz verliert. Indem man sie ausgibt. Wir miissen uns
alle zusammen retten! Zusammen beim lieben Gott ankommen! (...) Was wiirde
er wohl von uns denken, wenn wir ohne die anderen ankdmen, ohne die ande-
ren heimkehrten?“?

Schmerzensmutter und Mutter der Hoffnung

In diese Zeit fillt seine intensive Beschiftigung mit der Mutter Jesu. Maria wird
fortan flir Péguy, nicht zuletzt wegen der fehlenden sakramentalen Teilnahme,
zur Mittlerfigur. Sie reiht sich ein in eine Vielzahl von Frauengestalten, die in
Péguys Werk eine zentrale Stellung einnehmen: Jeanne d’Arc, Véronique, Clio,
Eve, Geneviéve. Im Hintergrund der Beziehung zu Maria stehen aber auch ganz
reale Lebensprobleme: Péguy verliebt sich in eine jidische Frau, Blanche Ra-
phaél, die Schwester eines Mitarbeiters, die eines seiner schonsten poetischen
Werke inspirierte, die Ballade du cceur qui a tant battu. Hinzu kommen finanzi-
elle Probleme und die Krankheit seiner Kinder, ein Thema, das er in den Myste-
rien-spielen verarbeitet. Wahrend Péguy mit Gott aufgrund seiner religiosen Er-
ziehung vor allem eine strenge Gerechtigkeit verbindet, erhdlt Maria die Ziige
einer giitigen Fiirsprecherin: , [Gott spricht:] Meist sind wir verschiedener Mei-
nung. Weil sie stets fiir Barmherzigkeit ist, bin ich notgedrungen fiir die Gerech-
tigkeit.“”

Die Anziehungskraft Marias, deren Anrufungen Ave Maria, Salve Regina und
Stabat Mater zu Péguys Lieblingsgebeten gehoren, leitet sich vorwiegend aus
dem Gedanken der Inkarnation ab. Das Christentum als histoire arrivée a la chai-
re (fleischgewordene Geschichte) wird vor allen Dingen als ,Frucht der Erde”
und als Verbindung von Fleisch und Geist gesehen. Unter diesem Gedanken er-
scheint Maria als eine zentrale Figur im Geschehen der Passion, die Péguy in Le
Mystere de la charité de Jeanne d’Arc einzufangen versucht. In Anspielung an Pé-
guys eigene Rolle innerhalb seiner Familie wird die Mutter Jesu hier in ganz
menschlicher Perspektive als Mutter eines Sorgenkindes beschrieben, dessen
Mission gescheitert ist. Maria steht hier in der Achse der Inkarnation als die
ganz Schone und Erhabene und zugleich als die, die dem ganzen Elend der Welt
ausgesetzt ist: ,Er war ein guter Sohn fiir Vater und Mutter. Ein guter Sohn fiir

5 C. Péguy, Das Mysterium der Erbarmung. Ubertr. v. O. von Nostitz. Wien 1954, 41.

6 J. Roger, Blanche Raphaél, prisonniére ou fugitive?, in: Amitié Charles Péguy 153 (2016), 21-35.

7 C.Péguy, Das Geheimnis der unschuldigen Kinder. Ubertr. v. O. von Nostitz (Christliche Meister, 59).
Freiburg i. Br. 2014, 157 f.
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seine Mutter Maria. (...) Sie war stolz, sie war gliicklich, solch einen Sohn zu ha-
ben. (...) Bis zu dem Tage, an dem seine Sendung begann. Doch seit seine Sen-
dung begonnen hatte, riihmte sie wohl nicht mehr. (...) Sie weinte, sie weinte,
sie war davon hasslich geworden. Sie, die grofite Schonheit der Welt. Die mysti-
sche Rose. Der Turm aus Elfenbein. Turris eburnea. Die Konigin aller Schonheit.
In drei Tagen war sie hasslich geworden.”®

Diese Darstellung Marias in Péguys erstem Mystere erfuhr schon zu seinen
Lebzeiten viel Kritik. Zur Freude tiber seine Konversion mischten sich grofle
Vorbehalte gegentiber seiner Interpretation des Christentums. Vor allem Paul
Claudel verurteilt die Darstellung Marias, die allzu sehr der Stuhlflechterin glei-
che, die Péguys eigene Mutter war.” Péguys zweites Mysterienspiel Le porche du
Mystere de la deuxiéme vertu (Das Tor zum Mysterium der zweiten Tugend) fiihrt
diese Darstellung fort. Maria erscheint darin zundchst als Schutzpatronin, der
ein Holzféller und Winzer seine kranken Kinder anvertraut: ,Er hatte genau
begriffen, dass es so nicht weitergehen konnte. (...) Er konnte nicht leben mit
Kindern, die krank sind. Da hatte er einen Streich vollfiihrt (einen Handstreich),
er muss jetzt noch lachen, wenn er daran denkt. (...) Und seelenruhig legt er sie
euch. Durch ein Gebet legt er sie euch. Seelenruhig zwischen die Arme derer,
die beladen ist mit allen Schmerzen der Welt. Und deren Arme schon so vollge-
laden sind. Denn der Sohn iibernahm alle Stinden. Aber die Mutter tibernahm
alle Schmerzen.“1°

Maria wird gerade deshalb als vollkommen und einzigartig bezeichnet, weil
sie als Immaculata den Schnittpunkt zwischen ,Fleisch” und ,Reinheit”, zwi-
schen Unversehrtheit und Anfechtung bildet. Hierzu tritt in diesem Mysterien-
spiel aber noch ein zusitzlicher Aspekt, namlich die Hoffnung. Die Mutter Jesu
zeigt sich als ,die Mutter des Guten Hirten”, d.h. ,,des Mannes, der die Hoff-
nung gekannt hat” und die deshalb iiber allen anderen Heiligen steht." Wenn
vorher von der gealterten Mutter die Rede war, so werden Hoffnung und Rein-
heit hier ineinander verwoben: Maria ist die ganz Junge, die, die alle Heiligen
an Jugend ubertrifft. Péguy unterstreicht diesen Aspekt durch die Betonung von
Marias jidischer Herkunft. Mitbeeinflusst durch die antisemitische Stimmung
im Umkreis der Dreyfus-Affére, stellt sich Péguy diesen Stromungen entgegen
und inszeniert sie als Frau aus dem Volk, als ,ein armes Weib, ein armseliges
Weib, eine arme Jiidin aus dem Judenland“!?. Ganz auf dieser Linie stellt auch
Eva in Péguys monumentalem Gedicht Eve, in dem Jesus ein poetisches Ge-
sprach mit seiner Grofmutter fiihrt, keine Negativfolie fiir Maria dar, sondern

8 C. Péguy, Das Mysterium, 118; 133 [s. Anm. 5].

9 Vgl. P. Claudel, XXXIle Entretien radiophonique avec ]. Amrouche. Januar 1952, zit. n.: Amitié Charles
Péguy 165 (Januar 1971), 35 f.

10 C. Péguy, Das Tor zum Geheimnis der Hoffnung (Christliche Meister, 9). Freiburg i. Br. 31993, 37.

11 Vgl. ebd., 54; 49.

12 Vgl. ebd., 55.
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in erster Linie die Mutter aller Lebenden: ,(...) zwei Frauen nur waren rein im
Fleisch. Und waren fleischlich in ihrer Reinheit. Eva und Maria. Eva vor ihrem
Stindenfall. Maria in Ewigkeit.”!?

Notre Dame

Hochste Bedeutung bekommt die Mutter Jesu jedoch im Gedichtezyklus La Ta-
pisserie de Notre Dame, der mit der Biographie Péguys untrennbar verbunden ist.
Ausgangserfahrung dieses Gedichtes ist die Wallfahrt des Poeten von Paris nach
Chartres im Jahr 1912, die fiir ihn einen entscheidenden Wendepunkt darstellt.
Die Wallfahrt verbindet sich mit zentralen Gedanken Péguys, der als homme en
marche die Unruhe menschlichen Lebens und, auf dem Hintergrund der Philoso-
phie Henri Bergsons, das Leben als stetige Bewegung hervorhebt.

Im Jahr 1912 ist die Situation Péguys angespannt. Neben finanziellen Schwie-
rigkeiten ist vor allem die bleibende Faszination seiner (platonischen) Liebe Blan-
che zu nennen, die zwar schon 1910 geheiratet hatte, fiir die er jedoch immer
noch tiefe Gefiithle empfindet. Ein weiterer Schlag in diesem Jahr ist die Krank-
heit seines Sohnes Pierre, der im Frithjahr an Typhus und im August an Diphterie
erkrankt. Nicht zuletzt ist es diese Krankheit, die bei Péguy aufgrund der fehlen-
den Taufe der Kinder die alte Furcht vor der Holle weckt. Ein erster Versuch, die
Verzweiflung zu durchbrechen, war 1911 schon Le Porche du Mystére de la deu-
xiéme vertu, in dem er die Tugend der Hoffnung moduliert. 1912 nimmt Péguy
seine Sorgen zum Anlass fiir die Wallfahrt zum alten Marienheiligtum, das in be-
sonderer Weise das christliche Frankreich reprédsentiert. Im Riickblick berichtet er
dartiber im Gesprdch mit Joseph Lotte: ,Ich habe meine Wallfahrt nach Chartres
gemacht. Von nun an jedes Jahr, das steht fest. (...) Es wére schon, auf einer Stra-
e zu sterben und auf einmal in den Himmel zu kommen. (...) Unsere Liebe Frau
[Notre Dame] hat mich vor der Verzweiflung bewahrt. Das war die grofite Gefahr.
(...) Stell dir vor, ich konnte wihrend 18 Monaten nicht das Vaterunser sagen
(...) ,Dein Wille geschehe’, das konnte ich nicht sagen. (...) Verstehst du das? Ich
konnte nicht zu Gott beten, weil ich seinen Willen nicht akzeptieren konnte. (...)
Deshalb habe ich zu Maria gebetet. Die Gebete zu Maria sind Gebete der Reserve.
(...) In der ganzen Liturgie gibt es nicht ein einziges, nicht eines, verstehst du,
dass der bedauerlichste Siinder wirklich sagen konnte. Im Mechanismus des Heils
ist das Ave Maria die letzte Zuflucht. Mit ihm kann man nicht verloren gehen.”!
Auch die Wallfahrt selbst, fiir deren 144 km sich Péguy drei Tage Zeit nahm und
deren Route sich im Gedichtezyklus nachzeichnen lisst, beschreibt Péguy ein-
driicklich: ,Man sieht den Turm von Chartres von 17 km aus iiber der Ebene. (...)

13 So in C. Péguy, Das Geheimnis, 91 [s. Anm. 6].
14 C. Péguy, Lettres et entretiens. Paris 1954, 174 f.
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Sobald ich ihn sah, war es wie eine Ekstase. Ich spiirte nichts mehr, weder mei-
ne Erschopfung noch meine Fif3e. All meine Unreinheiten sind mit einem Mal
abgefallen. Ich war ein anderer Mensch. Ich habe in der Kathedrale am Sams-
tagabend eine Stunde gebetet. Ich habe am Sonntagmorgen vor dem Hochamt
eine Stunde gebetet. Beim Hochamt war ich nicht dabei. Ich hatte Angst vor der
Menge. (...) Ich habe gebetet, mein Lieber, so wie ich noch nie gebetet habe.“!
Die Gedichte des Zyklus offenbaren, dass Péguy in Chartres Kldrung fiir sei-
ne Fragen und Sorgen findet. So beschreibt Péguy im ersten Teil, Présentation
de la Beauce a Notre Dame de Chartres (Darbringung der Beauce an Unsere Liebe
Frau von Chartres), Maria als personifizierte Kathedrale, die iiber dem Ozean der
Weizenfelder in der Ebene der Beauce als Meeresstern festen Halt gibt. Maria ist
in der Kathedrale Ausdruck der Fruchtbarkeit Frankreichs, aber als inaccessible
reine, Turm Davids und ,festeste Ahre“ auch unerschiitterlicher Fixpunkt des
personlichen Leidenswegs des Dichters und der franzdsischen Geschichte iiber-
haupt. Die Wallfahrt wird aber auch zum reinigenden Gericht. Als der Pilger
die flache Ebene betritt und unter der sengenden Sonne fortschreitet, deutet er
diese Erfahrung als Entbl68ung vor den Augen Gottes, als Abstreifen aller Ver-
kleidung. Nur die am Horizont aufstrahlende Majestédt der Notre Dame kann den
Wanderer aus dieser Beklemmung erlésen. Zur Erhabenheit der Kénigin mischt
sich schliefdlich am Ende, in einer Art Ahnung des baldigen Todes, die Bitte um
Firsprache am Ende des eigenen Lebens und um Barmherzigkeit, in der auch
eine gewisse Sehnsucht nach den Sakramenten deutlich wird:

Wenn sie uns betteten im Grabesschof3e

Wenn nach der Messe unser Sarg sich senkte,
Denk, Konigin, die uns Verheiflung schenkte,
Der langen Wanderschaft im Lande Beauce.'®

Péguys Versohnung

Wie das Gesprach Péguys mit Joseph Lotte zeigt, erfadhrt der Dichter im Gebet
in der Kathedrale eine Art Versohnung seiner Situation und seiner Beziehung
zu Blanche. Diese Erfahrung hélt er in vier weiteren Gedichten, Les quatre priéres
dans la Cathédrale de Chartres (Die vier Gebete in der Kathedrale von Chartres),
fest. Die damit verbundenen Motive der Treue, des Bewahrens der Ehre und des
Anvertrauens treten vor allem im zweiten und dritten Gebet deutlich hervor:

15 Ebd., 141 f.
16 C. Péguy, Darbringung des Landes Beauce an Unsere Liebe Frau von Chartres, in: ders., Die letzten grofien
Dichtungen. Hrsg. v. O. von Nostitz. Ubertr. v. O. von Nostitz u. E. Kemp. Wien 1965, 93.
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Wir bitten nicht, dass nach den Irrefahrten
Die Seele wiederum ihr Gliick erreiche.
Herrin, genug, dass wir die Ehre wahrten!

Herrin der Meere, Hafen aller Not

Um eins nur bitten wir als Siihnepreis,
Wir mochten, Konigin, auf dein Geheifs,
Treue bewahren, starker als der Tod.!”

Péguy pilgerte zumindest zwei Mal zum Marienheiligtum nach Chartres. Noch
im Mai 1914, kurz vor seinem frithen Tod, schreibt er an Joseph Lotte: , Ich will
nicht sagen, dass wir uns nicht einmal in Chartres treffen. Dort ist es, wo ich
mein Herz gelassen habe und ich glaube, dass ich mich dort begraben lassen wer-
de. Ich habe dort unglaubliche Gnaden empfangen.“'® Als der Dichter schliefdlich
zum Militdrdienst eingezogen wird und voller Begeisterung, aber nicht ohne eine
gewisse Ahnung seines Schicksals, in den Krieg zieht, sind es wieder die Frauen,
die eine entscheidende Rolle spielen. So schreibt er an seine noch immer nicht
gldubige Frau Charlotte: ,Wenn ich nicht wiederkomme, dann geht jedes Jahr
nach Chartres fiir mich. Ihr koénnt euch nicht vorstellen, was wir diesem Heilig-
tum verdanken.“’ Und am selben Tag schreibt er Blanche, die ebenfalls keine
Christin ist: , Ich werde euch vielleicht eines Tages sagen, wo ich die Messe von
Maria Himmelfahrt gehort habe. Wenn ich nicht wiederkomme, geht jedes Jahr
nach Chartres fiir mich. (...) Was auch passiert, ewige Treue, aber eine Treue ohne
Trauer. Gott hat mir schon so viel geschenkt.“* Hinzu gibt er ihr die lateinischen
Texte des Vaterunsers, des Ave Maria und des Salve Regina und bittet sie, diese Ge-
bete jeden Tag fiir ihn zu beten. Wenige Wochen spiter, am 5. September 1914,
fallt Péguy auf dem Schlachtfeld an der Marne. Die letzten Briefe lassen eine Ver-
sohnung erahnen, die mafigeblich mit dem Festtag der Mutter Jesu zusammen-
hingt, mit dem Besuch der Messe und wahrscheinlich mit der Beichte.?! Die Ver-
se des Dichters an Maria wirken wie eine Art Prophetie:

Wenn Strick wir abgestreift und Pilgerkleid,
Wenn uns das letzte Zittern iibermannte,
Wenn unser Mund den letzten Seufzer sandte,
Gedenke unser in Barmherzigkeit.

17 C. Péguy, Bittgebet, in: ders., Die letzten grofSen Dichtungen, 115 [s. Anm. 16].

18 C. Péguy, Lettres et entretiens, 215 [s. Anm. 14].

19 C. Péguy, Brief an Charlotte Péguy vom 16. August 1914, in: Amitié Charles Péguy 91 (2000), 332.

20 C. Péguy, Brief an Blanche Bernard vom 16. August 1914, in: Amitié Charles Péguy 161 (August
1970), 16.

21 So die Deutung von L.-M. Pocquet du Haut-Jussé, Charles Péguy et la modernité. Essai d’interprétation
théologique d’une ceuvre littéraire. Perpignan 2010, 32 f.
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Zuflucht des Stinders, nur um eins wir flehen:
Wollst uns den letzten Platz der Biifier schenken,
Dass wir in Tranen unser Los bedenken

Und deinen jungen Glanz von ferne sehen.??

Wunden als Einfallstore der Gnade

Die inneren Kdmpfe und das bertihrende Ende Péguys sind von einer intensiven
Auseinandersetzung mit dem Glauben begleitet. Sein Bild Marias ist sowohl von
der gottgewirkten Vollkommenbheit als auch von der irdisch-existenziellen Nah-
barkeit gezeichnet. Maria wird damit zum Sinnbild einer Erlésung, die zwischen
dem Zeitlichen und Ewigen, zwischen dem Menschlichen und Gottlichen aus-
gespannt ist und nur dann erldsend wirken kann, wenn sie diese beiden Pole
vollkommen vereint. Péguy, der sicherlich nicht zu den einfachen Charakteren
gehorte, war ein Mensch, der sich nicht mit dem Vorldaufigen zufriedengab, son-
dern in das Ringen mit Gott einstieg. Seine Beziehung zu Maria, deren Bild von
diesen Polen geprdgt ist, macht deutlich, dass Erldsung nicht trotz oder neben
den eigenen Schwierigkeiten, sondern durch die eigenen Wunden geschieht.
Deshalb misstraute Péguy einer oberflachlich frommen Perfektion, die es nicht
wagt, sich mit den eigenen Wunden der Barmherzigkeit Gottes auszusetzen:

,Es gibt noch etwas Schlimmeres als ein schlechtes Denken zu haben. Nam-
lich: ein ganz fertiges Denken zu haben. (...) Es gibt etwas Schlimmeres als sogar
eine verderbte Seele zu haben. Ndamlich: eine Gewohnheitsseele zu haben. (...)
Man hat es erlebt, dass die unglaublichen Wirkungen der Gnade (...) in eine
schlechte und sogar eine verderbte Seele Einlass fanden (...). Niemals jedoch hat
man erlebt, dass eine Lackfliche die Feuchtigkeit annahm, dass das Undurch-
dringliche die Flissigkeit durchliefy; niemals hat man erlebt, dass die Gewohn-
heit durchtrankt und aufgeweicht wurde. (...) Selbst die Liebe Gottes verbindet
den nicht, der keine Wunden hat. Weil ein Mann am Boden lag, hob der Sama-
riter ihn auf. Weil das Antlitz Jesu schmutzig war, reinigte Veronika es mit ei-
nem Tuch. Wer aber nicht gefallen ist, wird niemals aufgehoben werden; und
wer nicht schmutzig ist, wird nicht gereinigt werden. Die ,anstdndigen Leute’
werden von der Gnade nicht durchtrankt.”?

22 C. Péguy, Darbringung, 93 [s. Anm. 16].
23 C. Péguy, Nota Conjuncta. Ubertr. v. F. Kemp. Wien 1956, 90 f.; 96 (Ubertr. vom Autor bearbeitet).
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